sodfle=ilE=a
The odor Koch (irunberg

STRECKER UND SCHRODER
VERLAG IN STUITGART

e i e T e I anl an) o Lan R e X an ¥ an X g0 X op X S ¥ on ¥ o TR B o T B o

P ETTET TR R LT L C T % T C UR



Ie ne fay rien
sans

Gayeté

(Montaigne, Des livres)

Ex Libris
José Mindlin







Mayuluaipu erzahlt Mérchen.



VOM ROROIMA ZUM ORINOCO

ERGEBNISSE EINER REISE IN NORDBRASILIEN
UND VENEZUELA IN DEN JAHREN 1911-1913

UNTERNOMMEN UND HERAUSGEGEBEN
IM AUFTRAGE UND MIT MITTELN DES
BAESSLER-INSTITUTS IN BERLIN

VON

THEODOR KOCH-GRUNBERG

ZWEITER BAND
MYTHEN UND LEGENDEN DER
TAULIPANG- UND AREKUNA-INDIANER

MIT 6 TAFELN

VERLAG STRECKER UND SCHRODER IN STUTTGART
1924.



ZWEITE AUFLAGE.

Manuldruck von F. Ullmann G. m. b, H.
Zwickau i. Sa.



MEINEM VEREHRTEN LEHRER

HERRN PROFESSOR DR. KARL VON DEN STEINEN
IN DANKBARKEIT GEWIDMET.






Vorwort v

VORWORT.

In miiBigen Stunden habe ich diese Mythen und Legenden aufgezeichnet,
am Lagerfeuer, wihrend der Fahrt im schwankenden Kahn, wenn wir auf
ruhigen FluBstrecken die Zelttiicher als Segel benutzten, auf den von brau-
senden Wogen umspiilten Felsen der Katarakte, unter den rauschenden
Wipfeln der Urwaldbdume.

Die Erziahler waren zwei treue Indianer, Monate lang meine Genossen
in Freud und Leid, deren Inneres wie ein offencs Buch vor mir lag. Mése-
uaipu hiel} der eine, ein junger Zauberarzt vom Stamme der Arekun4, klug
und lebhaft wie Akili, das flinke Nagetier, von dem er seinen Spitznamen
trug, erfolgreich auf Jagd und Fischfang und in der Liebe. Sein Schau-
spielertalent, seine Erzahlerkunst haben uns manche triibe Stunde erheitert.
Der andere war Mayuluaipu, genannt José, ein sehr intelligenter, etwa
28 Jahre alter Taulipang-Indianer, Sohn des berithmtesten Sagenerzihlers
seiner Heimat am oberen Majary. Er hatte mehrere Jahre unter den Weillen
gelebt und beherrschte die portugiesische Sprache, war aber in seinem
ganzen Denken und in seinen Anschauungen ein echter Indianer geblieben,
was wihrend der Reise ofters stark zum Ausdruck kam. Vom Christentum
war er ganz unbeeinfluf3t.

Als Ubersetzer war er mir von unschiatzbarem Wert, zumal Akuli kein
Wort portugiesisch sprach. Mayitiluaipu erzéhlte mir die Mythen zunéchst
in portugiesischer Sprache, und ich iibersetzte sie dann wortgetreu in das
Deutsche. Eine Reihe von Sagen diktierte er mir sodann im Urtext und
half mir bei der genauen Ubersetzung. Wie eng er sich in der portugiesischen
Erzshlung an den indianischen Text hielt, geht aus einem Vergleich zwischen
beiden Niederschriften, die zum Teil Wochen auseinander liegen, hervor.
Ja, die portugiesische Erzahlung ist zum besseren Verstdndnis der Sage
hiufig unentbehrlich, da sie ausfiihrlicher ist und auf Einzelheiten eingeht,
die im Urtext als dem indianischen Zuhorer selbstverstindlich weggelassen
oder durch kurze Zwischenbemerkungen in die eigentliche Erzéhlung einge-
fiigt werden.

Alle Erlsuterungen und Erklirungen der Erzihler, die in den Text nicht
gehoren, habe ich in Klammern beibehalten, um zu zeigen, wie die Leute
bemiiht waren, Einzelheiten meinem Versténdnis ndher zu bringen.

Manche Erziahlungen sind eine Verherrlichung der Zauberirzte, die
alles konnen, alles wissen und im Traume alles voraussehen, wie auch unser
Zauberarzt, Akili wihrend der Reise stets seine Triume zum Besten gab,
an deren Erfiillung die anderen fest glaubten.
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Die Stamme Taulipang und Arekuné gehdren zur grofen Sprach-

gruppe der Karaiben, deren Vertreter die Hauptmasse der Bevolkerung

Guayanas bilden. )

Die Taulipang bewohncn ein weites Gebiet, das sich vom Gebirge
Roroima nach Siiden bis zum Rio Surumi und nach Siidwesten bis zum
Rio Uraricuéra erstreckt. Die ihnen nahe verwandten und befreundeten
Arekuné sitzen am Rio Caréni und seinen Nebenfliissen in Venezolanisch-
Guayana.

Die Sagen beider Stimme sind nicht voneinander zu trennen. Sie ge-
horen einem engeren Sagenkreise an, wenn auch Einzelheiten bei Behand-
lung desselben Gegenstandes verschieden sind.

Der Glaube an Geister und Damonen ist sehr ausgebildet bei diesen
Stimmen, und das ist kein Wunder, wenn man bedenkt, wie groBartig die
Gebirgsnatur ist, in der die Leute leben. Die hochragenden Felsen, in deren
grotesken Formen die menschliche Phantasie alle moglichen Tier- und Men-
schengestalten erblickt, das Brausen der Katarakte, die bisweilen hunderte
von Metern hoch hinabstiirzen. die furchtbaren Strudel, die sich in den
stromschnellenreichen Fliissen bilden, das Heulen der Stiirme, die téglich
iiber das Tafelland hinfegen, — dies alles fiithrt zu einem Glauben an das
Ubernatiirliche, der sich auch in den zahlreichen Mythen und Legenden
ausspricht, und der auch den Européer packt, wenn er langere Zeit in dieser
wunderbaren Natur unter diesen freundlichen Menschen lebt und sie nicht
nur als Studienobjekte ansieht.

Freiburg i. B. im Jahre 1915.
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Lautiehre

1
T m

LAUTLEHRE'
fiir die fremdsprachlichen Texte und die im deutschen Text vorkommenden
indianischen Namen.

VOKALE:

a, e, 1, u — wie im Deutschen.

o — gewohnlich offen, d&hnlich dem portugiesischen o.

a — zwischen a und o, dhnlich dem englischen a in walk.

u — zwischen » und o.

¢ — reduziert, am vorderen Gaumen hervorgebracht; zu 7 hinneigend,
besonders im Auslaut.

e — offen, dhnlich dem deutschen d, dem franzdsischen é.

¢ — dumpf, dhnlich dem englischen u in Aut. bisweilen von deutschem u
kaum zu unterscheiden.

ai, au, 0t — beide Vokale werden getrennt gesprochen.

ag, ai, el o, ul, au, eu — diphthongische Laute; ebenso, wenn der zweite
Laut den Akut hat, z. B. af, ai.

ou — fast wie u.

4 — Wortakzent.

a — Liange. Wo der Langsstrich fehlt, werden die Vokale mehr oder weniger
kurz ausgesprochen.

& — sehr kurz; nur in Ausrufen und im Refrain der Tanzgesinge.

d — nasaliert. Alle Vokale kommen nasaliert vor.

w — konsonantisches », wie das englische w in water.

y — konsonantisches ¢, wie das englische y in youth.

( ) — eingeklammerte Vokale sind stark reduziert, bisweilen kaum hérbar.

KONSONANTEN :

b, p, k, m, n, s, t — wie im Deutschen.

d — im Inlaut wie im Deutschen, im Auslaut sehr weich; als leichter Vor-
schlag (d) vor 2.

f — zwischen f und % ; kommt nur in Interjektionen vor.

g — im Inlaut wie im Deutschen, im Auslaut sehr weich.

h — deutsches % in Aaben.

& — gutturaler Reibelaut; #hnlich dem spanischen j oder einem leichten
deutschen ch, z. B. in nach; findet sich nur als leichter Vorschlag (x)
vor p.

1 Die Lautlehre folgt im Wesentlichen pos** Bd. IT (1907) aufgestellten Laut-
dem von P. W. Schmidt im ,,Anthro- system.,

KOCH-GRONBERG, Yom Roroims sum Orinoco, Bd. 1I. 1
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xz — dhnlich dem deutschen ck in ich; kommt selten vor: vor p {nach <)
und nach ¢.

| — zwischen [ und r; dhnlich dem rollenden polnischen 2.

» — rollend ; vom rollenden ! kaum zu unterscheiden.

z — weicher s-Laut.

z — #@hnlich dem englischen ¢4, aber weicher; zwischen engl. th und y.

¢ — franzosisches j in jeter.

i — deutsches ng in Engel.

( ) — eingeklammerte Konsonanten sind stark reduziert, bisweilen kaum
horbar.

— der Apostroph bezeichnet ein eigentiimliches Stocken im Wort, wie
wenn der vorhergehende Laut in der Kehle stecken bliebe. Es ist ein
laryngaler, stimmloser Explosivlaut, der bald als Pause, bald als stark
reduziertes ¢ empfunden wird. Er ersetzt wohl vielfach einen aus-
gefallenen Vokal; z. B. Piag’ma — Piaj-ima.

Die Akzentuierung schwankt bisweilen bei demselben Wort und ist
verschieden je nach der Rolle, die das Wort im Satz spielt. Gewdhnlich
liegt der Ton auf der letzten Silbe.

BEMERKUNGEN:

Ein Zeichen fur die Lebhaftigkeit der Sprache sind die zahlreichen
Interjektionen.

Die Worte in den Texten sind, soweit es irgend moéglich war, fiir die
Interlineariibersetzung durch Teilungsstriche in ihre grammatischen Be-
standteile zerlegt. Dabei sind bisweilen infolge Abtrennung des Verbal-
stammes Diphthonge scheinbar auseinander gerissen, was durch das
Diphthongzeichen ausgeglichen ist, z. B. t-akituka-;d — zerschlagend.

Die aus dem Portugiesischen iibersetzten Erzihlungen werden mit ara-
bischen Ziffern zitiert, die Urtexte mit groBen lateinischen Buchstaben A—L.

Bei der Reihenfolge der Urtexte, die eine andere ist, als die der ent-
sprechenden aus dem Portugiesischen iibersetzten Sagen, waren sprachliche
Griinde mafigebend. !

Manche Erklirungen von Tier- und Pflanzennamen usw. sind in den
Fufinoten mehrfach wiederholt, um dem Leser das Verstindnis zu erleichtern.

! Die sprachlichen Ergebnisse werden im hang behandelt.
IV.Bande diesesWerkes im Zusammen-
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EINFUHRUNG

Die vorlicgende Sammlung umfaBt Naturmythen und Heroensagen,
Miérchen, Tierfabeln und humoristische Erzihlungen.

Manche Heroensagen. sind auf Naturmythen zuriickzufiihren, die im
Laufe der Zeit verblaBit sind und heute in fremdem Gewand erscheinen.
Aus gewissen Ziigen der Heroen lassen sich die Naturvorgingc erkennen, die
zu der Mythe die Veranlassung gegeben haben.

Die Mirchen handeln von Zauberern und Zauberkiinsten, Verwand-
lungen mannigfachster Art von Menschen in Tiere, von Menschen und
Tieren in Objekte des gewohnlichen Lebens und umgekehrt. Sie handeln
von magischen Geriten, von Menschenfressern und Ungeheuern in Gestalt
von Menschen und Tieren.

Eine besondere Klasse von Mirchen bezieht sich auf die Entstehung
der heutigen Ténze, deren sonst unverstindliche Gesidnge erst durch die
Sagen ihre Erklirung finden.

Die Tiersagen tragen zum Teil explanatorischen Charakter, indem sie
Eigenschaften, Farbe und Gestalt der Tiere aus Vorgingen der Urzeit er-
kliren.! Sie finden sich dann meistens episodisch in den Mythen und Mir-
chen. Andere sind eigentliche Tierfabeln, in denen Schlauheit und Dumm-
heit, Geschicklichkeit und T6lpelei, Stirke und Schwiche einander gegen-
iibergestellt werden.

Dieselbe Tendenz wie die Tierfabeln haben die Kone'wd-Erzihlungen.
Der Held ist ein schlauer und furchtloser Mann, der besonders die Jaguare
iiberlistet und totet, schlieBlich aber, wie viele tapfere Leute, an einer Klei-
nigkeit zu Grunde geht. Ein Mistkifer totet ihn. Es sind humorvolle
Anckdoten, manche von derber Komik, die aus sehr verschiedenen Zeiten
stammen und noch heute der Lust am Fabulieren ihre Entstehung verdanken,
wie man an ganz modernen Ziigen erkennen kann.

Noch harmloser sind die kurzen Geschichten von Kaldwunség, dem
Liigner, einer an Miinchhausen erinnernden Gestalt der Arekuné, von dem
unzihlige Aufschneidereien erzdhlt werden. Sie passen sich ganz den
modernen Verhiltnissen an und werden auch bei gemiitlichem Zusammen-
sein ad hoc erfunden, wobei ein Erzihler den anderen zu iibertrumpfen
sucht. Zum Teil sind diese Schwinke so obszén, daB sie sich nicht zur
Wiedergabe eignen.

1 Paul Ehrenreich: Die Mythen und Nordamerikas und der alten Welt.
Legenden der siidamerikanischen Ur- Berlin 1905. S. 9.
volker und ihre Beziehungen zu denen
-
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Abgesehen von diesen modernen Erzeugnissen indianischer Phantasie
enthalten diese Sagen viel primitives Material. Sie zeigen alle Merkmale,
die Ehrenreich als Urformen bezeichnet, ,,als mythologischen Allgemein-
besitz, der auf primitiver Stufe den Bestand der Mythologie erschopft uud
daher als Ureigentum der Menschheit anzusehen ist,! so namentlich die
zahlreichen explanatorischen Motive, die teils in die Mythen eingestreut
sind, teils selbstindig bestehen und die Eigenart der Tiere und der leblosen
Natur, geologischer Formen, Felsbildungen usw. erkldren, ferner die Ent-
stehung der Himmelskérper und ihr Verhiltnis zu der irdischen Welt.

Uber die Schopfung der Welt konnte ich nichts in Erfahrung
bringen. Die Welt ist von Anfang an fertig da mit Menschen, Tieren
und Pflanzen. Nur einmal wird nebenbei erwdhnt: ,,Makunatma (der
Stammesheros) hat alle Jagdtiere und Fische gemacht.* (4)

Die Sage von einer grolen Flut steht in engem Zusammenhange
mit der Sage von einem Weltbaum, der alle guten Friichte trug, und bildet
einen Bestandteil der Heroensage. Die Heroen fillen den Baum, aus
dessen Stumpf viel Wasser hervorquillt und alles iiberschwemmt.

Uber den weiteren Verlauf der Flut habe ich nur eine von christlichen
Ideen iiberwucherte Sage aufgezeichnet, die mir ein alter Makuschi-Héupt-
ling am Uraricuéra erzihlt hat. Ich gebe sie am SchluBl dieses Bandes
wieder, um zu zeigen, wie die Mission, wenn sie nur voriibergehend wirkt,
die Kopfe der Indianer verwirrt und Urspriingliches ins Groteske verzerrt.

Heroen: Von der Sage vom ,,Weltbaum und der grofien Flut‘‘ habe ich
durch meine beiden Erzdhler zwei Fassungen erhalten, die beweisen, daf3
auch die Heroensage der beiden nahe verwandten Stimme in manchen
Punkten voneinander abweicht.

Die Arekuné-Sage (1) erwdhnt ganz im Anfang ,,Makunaima und seine
Briider*, gibt aber von diesen nicht die Namen an. In der Handlung er-
scheinen nur Makunafma und sein iltester Bruder Zz’gé. Makunaima ist der
jungste der Briider, aber der verschlagenste und zauberkriftigste. Er fallt
den Weltbaum, obgleich ihn der verstindige Zz’gé daran zu hindern sucht.

In der Taulipang-Sage (2) werden neben Makunaima vier Briider mit
Namen aufgefiihrt: Ma’ndpe, AnZikilan, Wakaldmbe und Antke. Zigé kommt
in dieser Sage nicht vor. An seiner Stelle steht Ma’'ndpe. Er ist der dlteste
der Briider, aber nichts wert. Alle fiinf Briider werden nur im Anfang der
Sage erwihnt. Im weiteren Verlauf treten nur Makunafine und Ma’ndpe
handelnd auf, spiter noch AnZikilan. Ma’ndpe, ,,der Verfluchte‘,, wie der

! Paul Ehrenreich: Die allgemeine Grundlagen. Leipzig 1910. S. 61.
Mythologie und ihre ethnologischen
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Erzidhler bekriftigte, fillt den Baum, obgleich ihm der kluge Akl (ein
Nagetier), der den Baum gefunden hat, davon abrit. Akili prophezeit die
groBe Flut. Wie in der Arekuna-Sage Zigé, so sucht hier AnZikflan, der in
keiner anderen Sage erwdhnt wird, durch magische Worte das Fallen des
Baumes zu verhindern.

Von den Namen der Briidder wurden mir erklart: Zigé = Sandfloh,
Wakaldmbe = Windhose, Anzikilan = Rebhuhn, Ma’ndp¢ — Kiirbiskern.

Der Name des obersten Stammesheros Makunaima enthilt offenbar als
Hauptbestandteil das Wort mdku = schlecht! und das Augmentativ-Suffix
tma == gro3. Danach wiirde der Name etwa bedeuten: ,,der groBe Bose*,
was dem rdnkesiichtigen, unheilstiftenden Charakter dieses Heros wohl
entspricht. Umso merkwiirdiger wirkt es daher, wenn die englischen
Missionare in ihren Bibeliibersetzungen in der Sprache der den Taulipang
und Arekuné benachbarten und nahe verwandten Akawoio dem Christen-
gott diesen anriichigen Namen ,,makonaima“ beilegen.

In allen Sagen, die von den Heroen handeln, ist Makunatma der
bedeutendste unter den Briidern. Thm gesellt sich bald Ma'ndpe, bald Zigé
zu. Durch seinen Vorwitz geriat Makunatma haufig in schlimme Lagen, aus
denen er teils durch seine eigene Schlauheit, teils durch die Hilfe seines
besonneneren &lteren Bruders befreit wird.

Makunatima ist, wie alle Stammesheroen, der grole Verwandler. Er
verwandelt Menschen und Tiere, bisweilen zur Strafe, meistens aber nur
aus Lust an bosen Streichen, in Steine. (4) Er ist auch Schopfer. Er hat,
wie schon bemerkt, alle Jagdtiere und Fische gemacht. Nach dem Sinbrand,
der alles menschliche Leben vernichtet, schafft er neue Menschen. Auch
dabei benimmt er sich anfangs recht ungeschickt. Er formt sie aus Wachs,
sodall sie an der Sonne zerflieBen. Dann erst formt er sie aus Lehm und
»,verwandelt sie in Menschen*. (3)

Zahlreich sind die kleinen Erzéhlungen, die den tiickischen und
schadenfrohen Charakter Makunatémas kennzeichnen: Bei einer grofien
Trockenheit ist UberfluB an Fischen. Makunafma macht zuerst in seiner
Dummbheit Angelhaken aus Wachs, die natiirlich nichts taugen. Dann
stiehlt er mit Hilfe seines Bruders Zigé einem fischenden Menschen die
Angel, indem ersich in einen groBen Raubfisch verwandelt und sie ihm nach
mehreren vergeblichen Versuchen abreit. Beide verwandeln sich nun in
Grillen und verbergen sich in der Kiepe des Mannes, der auf die andere

! Taulipéng: i—mdlcu-yipg = der, die lische Schreibweise) == schlecht,
Schlechte; Akawofo: mahgoe (eng- bose.
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Seite des Gebirges geht, um sich ,,in dem Lande der Englinder<! durch
seine Arbeit eine neue Angel zu verdienen — ein ganz moderner Zug.

Auf dem Marsch iiber das Gebirge zaubert sich Makunatma Wunden an den
Korper und wirft sie dann auf den Weg, wo er sie in Steine verwandelt,
die noch heute den dort Wandernden Wunden machen. (5)

Eine weitere Sage der Arekuns handelt von hinterlistigen Streichen
des Knaben Makunaima gegen seinen ,,ilteren Bruder, der nicht mit Namen
genannt wird. Wahrscheinlich ist es wieder Zigé. Er tut der Frau seines
Bruders Gewalt an und zaubert dann das Haus mit allen Pflanzungen auf
den Gipfel eines hohen Berges. Der Bruder, der auf der Erde zuriickbleibt
stirbt fast Hungers, bis sich endlich Makunaima sciner erbarmt. Er ver-
spottet ihn aber noch wegen seiner Magerkeit. Den Verkehr mit seiner
Schwigerin setzt Makunatma nun ungestért fort. (6)

In einer anderen Sage (7) wird erzihlt, wie Makunatma den Stachel-
rochen aus einem Blatt schafft, um seinem Bruder Zigé zu schaden, mit
dem er wegen dessen Frau verfeindet war. Dies bezieht sich wahrscheinlich
auf die vorhergehende Sage, den unerlaubten Verkehr Makunaimas mit der
Frau seines dlteren Bruders. Um sich zu riichen, macht Zigé die Giftschlange
aus einem Stiick Schlingpflanze.

Diese beiden kleinen Sagen bilden die Einleitung, zu zwei Zauber-
spriichen ,,gegen Rochenstich“ und ,,gegen Schlangenbifi. Nach dem
letzteren aber hat Makunaima auch die Giftschlange geschaffen.

Die Zauberspriiche hingen eng mit den Mythen zusammen. Die meisten
gehen von einer kurzen mythischen Erzihlung aus, die auf den Spruch
hinleitet. Es gibt bose und gute Spriiche; bése, um einem anderen Krank-
heit anzuzaubern, gute, um ihn davon zu befreien. Wihrend in den guten
Spriichen hilfreiche Tiere und Pflanzen und Naturgewalten eine Rolle
spielen, treten in den bésen Spriichen wieder die Stammesheroen, besonders
Makunatma und neben ihm seine Briider Ma'ndpe und Zigé, als Unheilstifter
auf, die viele Leiden in die Welt gebracht haben, um die Menschen, vor
allem die Frauen, zu strafen, die ihnen nicht zu Willen waren.?2 Sexuelle
Motive sind bei vielen schlechten Handlungen dieser Stammesheroen ma8-
gebend. So schaffen sie auch aus verschméahter Liebe die hdBlichen kegel-
formigen Briiste, die heute manche Indianerinnen haben. (8)

1 Britisch Guayana. berg: Zauberspriiche der Taulipang-

2 Die Zauberspriiche, simtlich im Urtext Indianer, im Luschan-Heft: Archiv
mit Interlineariibersetzung, werden in fiir Anthropologie. Neue Folge, Band
Band III dieses Werkes im Zusammen- XIIl. Heft 4. S. 371—382. Braun-
hang mit dem Zauberglauben vertffent- schweig 1915.

licht. Vgl. auch Th. Koch-Griin-
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Mehrere Tauliping-Sagen handeln von den Abenteuern Makunatmas
mit dem menschenfressenden Riesen Piai'ma, der in der Mythologie dieser
Stimme eine wichtige Rolle spielt. Die Gestalt des obersten Stammesheros
trigt hier bald solaren, bald lunaren Charakter. Er gerit in die Jagdschlinge
des Ogers, der ihn in seiner Kiepe mit sich schleppt. Durch einen Zauber-
spruch, den er dem Riesen abgelauscht hat, befreit sich Makunatma. (9 und G)

Der Fang der Sonne in der Schlinge bezieht sich offenbar auf den
Stillstand der Sonne an den Wendepunkten und ist ein so verbreitetess
Motiv, daB wir darin wohl, wie Ehrenreich betont, eine AuBerung des
menschlichen Elementargedankens sehen diirfen.!

Auf Sonnen- oder Mond-Eklipsen beziehen sich offenbar die beiden
Sagen 10 und 12. In der ersten rettet sich Makunaima vor Piaz’'md in einen
hohlen Baum und entrinnt dann unversehrt aus seinem Versteck. In der
zweiten Sage wird er durch eigene Schuld von einer riesigen Eidechse ver-
schluckt und von seinem besonnenen Bruder Ma'ndpe, der mit Hilfe der
anderen Briider das Tier totet und ihm den Bauch aufschneidet, noch
lebend befreit. Die tolpelhafte und prahlerische Natur Makunaimas, die auch
in anderen Sagen hervortritt, wird hier noch deutlicher durch die térichten
Worte, die er zu seinen Rettern spricht: ,,Habt ihr gesehen, wie ich mit
einem solchen Tier kdmpfe %

Auch die Sage 11 (H) betont die entgegengesetzten Charaktereigen-
schaften der beiden Briider. Trotz der Ermahnungen Ma’ndpes ahmt Maku-
naima auf der Jagd den Ruf Piaz’'mas nach und wird von diesem mit einem
Giftpfeil erschossen und mitgeschleppt. Ma’ndpe folgt den Spuren, gelangt
durch die Mitwirkung hilfreicher Tiere zur Wohnung des Ogers und totet
diesen und seine Frau mit ihrem eigenen Zaubergift. Dann fiigt er den
zerstiickelten Bruder wieder zusammen und belebt ihn ; ein weit verbreitetes
Motiv, das deutlich auf di wechselnden Phasen des Mondes hinweist.

Die bald freundschaftlichen, bald gespannten bis feindseligen Be-
ziehungen zwischen den beiden Briidern Mukunaima und Zigé oder Maku-
naima und Ma'ndpe lassen vermuten, daBl auch diese Briidersage, wie &hn-
liche Sagen bei anderen Vélkern, auf einen Naturmythos zurilickgeht, der
das Verhiltnis von Sonne und Mond zueinander, ihrcn gemeinsamen und
wieder getrennten Lauf zum Gegenstand hat.?

Unholde und Déimonen: Die Gestalt des Piaz’ma weist verschiedenartige
Ziige auf. In mehreren Sagen isv er der menschenfressende Riese, der alles

1 Ehrenreich: Mythen und Legenden #Ehrenreich: Mythen und Legenden.
S. 97. Allgemeine Mythologie. 8. 210. S. 52.
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mégliche Unheil anrichtet, schlieBlich aber in seine eigene Falle gerdt und
von einem tapferen Manne getotet wird. (26 und I) Er ist zugleich der erste
Zauberarzt, der ,,groBe Zauberer, worauf schon sein Name hinzudeuten
scheint, der sich zusammensetzt aus piai = Zauberarzt und dem Augmen-
tativsuffix -ima == groB. Er schafft durch seinen Unterricht dic ersten
Zaubersrzte unter den Menschen und gibt ihnen die zauberkriftigen
Pflanzen, besonders den Tabak, der bei den Krankenkuren eine so grof3e
Rolle spielt. (21) Piaj’md gilt endlich als der Stammvater der Ingariké, die
norddstlich vom Roroima im dichten Walde hausen. Obwohl sprachlich
nahe Verwandte der TaulipAng und Arekuna, waren sie in friiheren Zeiten
ihre Todfeinde und werden noch heute von ihren Nachbarn als ,,Kanaimé,
heimliche Morder und biose Zauberer, gefiirchtet. Es ist in der Mythologie
nicht selten, dal die Erinnerung an einen feindseligen Stamm zur Bildung
der Gestalt eines Unholdes beigetragen hat. Seine Menschenfressereigen-
schaft deutet auf frithere tatsidchliche oder angebliche kannibalische Ge-
wohnheiten des betreffenden Stammes hin.

In den meisten Sagen tritt Piai’'ma zusammen mit seiner Frau auf, die
die schlimmen Eigenschaften ihres Mannes teilt. Einmal wird Piag'nd mit
seinem Ingarik6-Namen Atdta; genannt. (26 und I) Alle Worte, die Piai'ma
und seine Leute in den Sagen sprechen, gehéren angeblich der Ingariké-
Sprache an und konnten von meinen Erzihlern nicht genau iibersetzt werden.

Piat’mas Ende wird verschieden erzdhlt. In einer Sage wird er nebst
seiner Frau von dem Stammesheros Ma’ndpe gettet (11); in einer anderen
Sage fillt er der List eines Mannes zum Opfer, der nicht benannt ist, und
wird dann von seiner eigenen Frau aus Versehen vollends erschlagen. (26)
Diese ganz verschiedenen Berichte iiber seinen Tod, verbunden mit seinem
schwankenden Charakterbild, das ihn bald als giitigen Helfer, bald als
Vernichter zeichnet, deuten darauf hin, daf3 der Ursprung dieser mythischen
Gestalt nicht einheitlich ist. Wahrscheinlich haben verschiedene Sagen-
elemente zu ihrer Bildung beigetragen. Verschiedene Figuren sind infolge
verwandter Ziige im Laufe der Zeit zu der Gestalt des Piag'md verschmolzen.

Seine Beziehungen zu dem Sonnen- oder Mondheros Makunatma lassen
in Piai’'ma auch eine Personifizierung der Nacht oder Finsternis vermuten,
die das Gestirn verschlingt, bis es wieder zu neuem Leben erwacht. Darauf
scheint die Wohnung des Piai’ma hinzudeuten, die als ein finsteres Haus
geschildert wird mit einem tiefen Loch im Boden, in das er seine Opfer
fallen 148t, um sie dort mit seinem Weibe zu verzehren. (26 und I)

In einem merkwiirdigen Gegensatz zu dem bosartigen Charakter des
Ogers steht seine Vorliebe fiir zahme Vogel, von denen er viele in der Um-
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gebung seiner Wohnung hélt. (21, 26 und I) In der Sage 21 sind diese
zahmen Végel zugleich seine Sklaven, Kelépiga, die seine grofen Tabak-
pflanzungen bestellen.

Auch einige der Kong'wé-Erzihlungen werden mit Piaj’'ma in Beziehung
gebracht. (49 XVI, XVII, XVIII) Diese drei Erzéhlungen gehdren offenbar
zu den #ltesten der Kone'wd-Sammlung, wie ich am Schlufl dieses Bandes
niher auseinandersetzen werde. Der furchtlose und rinkereiche Kone'wo,
der alle Jaguare und andere gefahrliche Tiere iiberlistet und tétet, schreckt
auch vor diesem Unhold nicht zuriick. Er tut ihm und seiner Frau allen
moglichen Schabernack an, schieBt sie mit dem Blasrohr wider empfindliche
Korperstellen und entgeht ihnen durch einen Trick, der auch in einer
anderen Sage (28) vorkommt. Auf der Flucht schreckt er einen Hirsch auf
und springt dann rasch zur Seite, wo er ruhig stehen bleibt, wihrend seine
Verfolger an ihm vorbei rennen und statt seiner den Hirsch ergreifen. Er
skalpiert spiter den dummen Pia;’'ma und reibt ihm den nackten Schidel
mit zerstoBenem Pfeffer ein, so daB jenem, als ihm Kone'wé wieder begegnet
ein Pfefferstrauch auf dem Kopfe wichst. Selbst als ihn Piai’ma nun ent-
larvt, wei3 sich Kong'wd seiner Rache zu entziehen.

Piaj'md ist in diesen drei Erzihlungen und in gewissem Sinne auch in
der Sage 26, die von seinem Tode handelt, eine komische Figur. Schon die
Worte, die Pia;’ma spricht, werden von dem Erzéhler durch eine besondere
Betonung und ungewohnliche Ausdriicke ins Lacherliche gezogen. Der
primitive Mensch verspottet auch den tapferen Feind im Kampfe. Piai'ma
spielt hier dieselbe Rolle, wie der gefihrliche Jaguar, der in allen Sagen
als der Dumme hingestellt wird. Dies ist in der natiirlichen Neigung des
Menschen begriindet, den Feind lacherlich zu machen, um dadurch die
Furcht vor ihm zu verbergen und den eigenen Mut hervorzuheben.

Eine weitere furchtbare Gestalt in diesen Mythen, die mit Piaj'ma eine
gewisse Ahnlichkeit hat, ist Kasdna-podole, der ,,Vater des Konigsgeiers:
Er wohnt mit seinem Stamm, den Konigsgeiern und gewoéhnlichen Aas-
geiern im Himmel, wo er und seine Leute nach Ablegen des Federkleides
Menschen werden.! Er ist ein groBer Zauberarzt. In dem Méirchen vom

1 Vultur papa Lin., Sarcorhamphus papa allein konigliche Wiirde und kénigliches

Sw. Uber seine eigentiimliche Stellung
gegeniiber den anderen Aasgeiern vgl.
Richard Schomburgk: Reisen in
Britisch- Guiana in den Jahren 1840
bis 1844, Leipzig 1847, 1848. Bd. ¥,
8. 464 ff., Bd. 11, S. 500—501. ,,Die
héchst merkwiirdige und auffallende
Erscheinung, daf3 der Geierkonig nicht

Ansehen von den Cathartes (gewohn-
lichen Aasgeiern) fordert, sondern daf3
ihm auch die tiefste Ehrfurcht von der
ganzen Familie gleichsam nach einem
zwingenden Instinkt gezollt wird*, er-
klirt es, daB er auch in der Mythe als
michtiger Herrscher auftritt.
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,,Augenspiel (46 und E) setzt er dem Jaguar neue Augen ein, die viel

klarcr und glinzender sind, als die alten Augen, die ein Fisch verschluckt
hat. Zu Kasdna-podole steigt der Schatten des irdischen Zauberarztes
wihrend der Krankenkur empor, um sich in schwierigen Fillen Rat zu
holen; ein Besuch, der mit betrichtlichen Gefahren verkniipft ist.!:

Wie Piaj'ma, ist Kasina-pbdole ein Menschenfresser. Er nimm#t zuerst
den Schwiegersohn, den ihm seine Tochter von der Erde mitbringt, gut auf,
sucht ihn aber dann zu téten, um ihn zu fressen. (27)

Kasdna-podole hat zwei K&pfe. Der rechte Kopf heilit MgZim¢é, der linke
Elteté. Mézimé oder Mézim@ wird von diesen Indianern ein groler Adler ge-
nannt, der in den Gebirgen Guayanas selten vorkommt und gréBere Tiere,
bisweilen auch Menschen mit sich tragen soll.2 Von ihm handelt die Sage 36,
in der er von dem tapferen EmeZimaipu erschlagen wird.

In der Sage 28 wird am SchluB erzdhlt, wie Kasdna-podole seinen

zweiten Kopf erhielt. Der Held der Sage, Etetd, wird durch den GenuB
verzauberter Bananen in Wewé, einen mythischen ,,Allesfresser verwandelt.
Er verschlingt seinen Bogen und seine Pfeile, Feuerbrinde, seine Frau,
seine Schwiegermutter und seinen Schwager. Einem anderen springt er auf
die Schulter und nimmt ihm alles Essen vor dem Munde weg, sodafl dieser
fast verhungert. Durch eine List befreit sich der Mann von dem Gespenst.
Wewé setzt sich nun auf die Schulter eines Tapirs, bis dieser Hungers stirbt.
Als der Konigsgeier kommt, um von dem Aas zu fressen, springt ihm Wew¢é
auf die Schulter. So wird Wewé, der ,,Allesfresser, zum zweiten Kopf des
Konigsgeiers, der noch heute alles verschlingt.

Die Zweikopfigkeit des Konigsgeiers, die auf seinen Mondcharakter
hinzudeuten scheint, spielt auch in der Mythe 27 eine Rolle. Kasdna-podole
befiehlt seinem Schwiegersohn, eine Bank zu verfertigen, dic zwei Kopfe
habe, wie er selbst.?

Eine ganze Familie von Ungeheuern wird in der Sage 31 erwihnt. Es
ist die Wassermutter Raté mit ihrer groen Sippe, riesige Wasserschlangen,
die sich in den Stromschnellen und Katarakten aufhalten und mit ihrem

1 Vgl. Bd. III: Zauberarzt.

2 Wihrend meiner Reise am oberen Rio
Negro (1903—1905) sah ich, wie ein
riesiger Raubvogel einen groBen Briill-
affen mit sich in die Hohe nahm. Eine
Kralle, die ich von dort mitgebracht
habe, hat die ansehnliche Lénge von
11 em.

? Einen Holzschemel, der einen doppel-
képfigen weilen Aasgeier, also offen-
bar einen Ko6nigsgeier, darstellt, hat die
II. Steinen’sche Expedition aus dem
Quellgebiet des Xingti mitgebracht.
Vgl. Karl v. d. Steinen: Unter den
Naturvilkern Zentral-Brasiliens. Berlin
1894. S. 287—288, Abb. 84.
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offenen Rachen (den Strudeln) die Boote mit den Insasscn zu sich hinab-
ziehen. Sie fressen die Menschen nicht, sondein holen sich gelegentlich einen
jungen hiibschen Mann oder ein hiibsches Mddchen, um sie mit Angehorigen
ihrer Familie zu verheiraten. In den Gebirgen haben sie gerdumige Wohnun-
gen. Die Einginge sind in den Flissen unter Wasser.

In den Mérchen spielen eine groBe Rolle die Mauar{. Mit diescm Namen
werden sowohl die zahllosen Diamonen bezeichnet, die in den Gebirgen,
Flissen und Seen wohnen (2, 34, 35), als auch die Geister der Verstorbenen
(37 und L) oder geisterhafte Wesen, in die sich Lebende verwandeln (31,
32, 36, 40), also ganz allgemein ddmonische Wesen, die gewohnlich nur von
der bevorzugten Kaste der Zauberirzte wahrgenommen werden koénnen.
Die Mauart sind nicht eigentlich von bosartigem Charakter. ‘Sie helfen den
Menschen, besonders den Zauberirzten (21, 34, 39), greifen aber auch héufig
trennend in das Leben der Menschen ein. (32, 35)

In der Mythe 21 verwandeln die von ihrem Lehrer Piai'md heim-
kehrenden ersten menschlichen Zauberirzte ihre ganze Verwandtschaft in
Méyiko (Mdyikog, Umdyikog). Diese Berggeister bilden eine besondere Klasse
der Mauari. ,,Sie sind Leute wie wir‘, sagte dazu der Erzéhler, ,,aber fiir
die gewohnlichen Menschen unsichtbar. Nur die Zauberirzte konnen sie
sehen und mit ihnen verkehren‘

Bose Geister sind die Wibdn, Nachtgespenster, in die nach derselben
Sage zwei Schiiler des Piag’ma zur Strafe fiir ihren Ungehorsam verwandelt
wurden. !

Sonne, Mond und einzelne Sternbilder treten anthropomorph oder
personifiziert auf. '

Die Sonne mit ihrem Strahlenkranz ist ein Mann mit Kopfputz aus
Silber und Papageifedern, Ohrgehidngen aus den metallisch glinzenden
Fligeldecken des Buprestis-Kifers, die von den Indianern in mannig-
facher Weise zum Schmuck verwendet werden. Mit seinen beiden T6chtern
fahrt er in seinem Boot am Himmel aufwirts und sendet dann die eine
Tochter als Stern an den Himmel, damit sie den ,,Weg der Schatten®,
die Milchstrasse, beleuchte. Die andere Tochter schickt er ein Stockwerk
hoher zu dem nichsten Himmel, der iiber dem unseren ist, damit sie den
,»dortigen Leuten‘ als Leuchte diene (13 und K).

Fast mit denselben Worten weist in einer Tauliping-Sage (14) der
Mond seinen beiden T6chtern ihre Plitze als Lichtspender an.

In der schénen Sage von AkalapiZéima nimmt die Sonne gegeniiber

1 Ausfiihrlicher iber diese und andere diimonische Wesen vgl. Bd. III.
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diesem ersten Menschen, dem Vorfahr aller Indianer, eine hervorragende
Stellung ein. Sie erlost ihn von der wiisten Insel, auf die ihn durch seine
eigene Schuld ,,Krétenvater‘ gebracht hat, bringt ihn wieder in einen wiir-
digen Zustand und will ihm sogar eine seiner Téchter zur Frau geben,
wenn er sich mit kemer anderen Frau einlasse. Akalapi#éima aber iibertritt
das Gebot. Er verliebt sich in die Tochter des Aasgeiers und verliert da-
durch fiir sich und seine Nachkommen die ewige Jugend und Schénheit,
die die Sonne und ihre T6chter, die Sterne, auszeichnen. (13)

In dem sonst fast gleichlautenden Urtext dieser Sage (K) fehlt diese
moralische SchluBwendung.

Der Mond weilte in alter Zeit auf Erden als béser Zauberer. Er raubte
die Seele eines Kindes und steckte sie unter einen Topf, soda8 das Kind
krank wurde. Der behandelnde gute Zauberarzt entdeckte den Missetiter
und verfolgte ihn. Der Mond lieB sich von seinen beiden Téchtern unter
einem andern umgestiilpten Topf verbergen. Der Zauberarzt zerschlug mit
seiner Keule beide Topfe, befreite die Seele des Kindes und priigelte den
Zauberer durch, der mit seinen Tchtern an einer Liane zum Himmel stieg,
wo er als Mond den Menschen auf Erden, und sie als Sterne den Totenseelen
auf dem Weg in das Jenseits leuchten. (14)

Die Flecken des Mondes sind Menstruationsblut, das ihm eine
Tochter der Sonne bei einem néichtlichen Liebesabenteuer in das Gesicht
schmierte. (15)

Infolge desselben Vorganges erziirnten sich Sonne und Mond, die in
alter Zeit Freunde waren, sodafl sie heute nur noch getrennt voneinander
wandeln. (15) Die gelieimnisvollen Beziehungen des Mondes zum Geschlechts-
leben des Weibes sind wohl bei dieser Sage mitbestimmend gewesen.

Die Mondphasen werden damit erklirt, dal der Mond zwei Frauen
hat, die Planeten Venus und Jupiter, mit denen er abwechselnd geht.
Die eine pflegt ihn gut, die andere 148t ihn hungern, so daf er bald fett,
bald mager ist. Das Beispiel des Mondes wird auch als Grund fiir die bei
diesen Stammen vielfach iibliche Polygamie angegeben. (16)

Bei Eklipsen schligt ein boser Ddmon Sonne oder Mond mit einer
Keule in das Gesicht, soda8 Blut dariiberhin flieBt. (17)

Sterne und Sternbilder: Kaiuandg, die Venus, tritt, ebenso wie der
Mond, nur ganz voriibergehend auf in der Sage von Akalapizéima, in der
die Sonne die Hauptrolle spielt. (13 und K)

Die beiden T6chter der Sonne und des Mondes werden als Sterne nicht
nidher bezeichnet. Nach einer Erklirung des Erzihlers hatte der Mond
von jeder seiner beiden Frauen eine Tochter. (14)
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Die MilchstralBle ist der Weg, auf dem die Seelen der Abgeschiedenen
in das Jenseits gehen. (14) Es ist daher wenig wahrscheinlich, da8, wie
Ehrenreich meint!, ihre eigentiimliche Veristelung die Vorstellung als
Baum ausgeldst habe, die in dem Weltbaum, der alle Friichte, Nutzpflanzen
trug, ihren Ausdruck finde.

Zwei Sagen der vorliegenden Sammlung beziehen sich auf die Ent-
stehung von Sternbildern.

Das siidliche Kreuz ist ein groBer fliegender Mutum?, der siidameri-
kanische Auerhahn, der von der groBen Wespe Kamayud, o Centauri,
mit dem Blasrohr verfolgt wird, wobei ihr die Zauberpflanze Kunawd,
Centauri, mit einer Fackel den Weg beleuchtet. (20c und Tafel III)

Die weiBe Milch dieser Pflanze dient den Indianern als Zaubermittel, um
sich fiir die Jagd erfolgreich zu machen; ebenso die Wespe, von der sich der
Jager in die Arme stechen 1i8t, um Bogen und Blasrohr geschickt hand-
haben zu kdnnen.

Beide Zaubermittel treten auch in der Sage L zusammen auf, in der
erzihlt wird, wie die Schlingpflanze Kunawd, der Gefihrte der Wespe
Kamayud, aus einem kleinen Kinde entsteht.

Diese Sage (18 und L) ist im Ubrigen den Plejaden gewidmet. Sie
ist eine der schénsten der Sammlung und zeichnet sich im Urtext (L) durch
poetischen Schwung und infolge zahlreicher Dialoge lebhafte Redeweise aus
Es wird erzihlt, wie die Plejaden zum Himmel kommen, und welche Funk-
tionen sie dort zu verrichten haben.

Die Plejaden bilden nach indianischer Deutung mit der Aldebaran-
Gruppe und einem Teil des Orion die Gestalt eines einbeinigen Mannes,
Zilikawat oder Zilizoatbu (Zilifuafpu), dem seine untreue Frau auf Erden
das andere Bein abhieb, und der dann zum Himmel stieg. Bevor er auf-
steigt, hat er mit seinem Bruder, dem er seine Frau und sein Kind iiber-
14Bt, eine Unterredung. Er zeigt ihm an, dafl mit seinem Verschwinden die
Regenzeit anfangen werde, daB dann viele Frosche erscheinen, und zahl-
reiche Fische die anschwellenden Biche aufwirts ziehen wiirden, da
UberfluB an Nahrung sein werde.

Neben den Plejaden, die das Haupt des Helden darstellen, spielen die
nach der indianischen Auffassung dazugehorigen Sterne der Aldebaran-
Gruppe und des Orion eine nebensichliche Rolle. Daher fithrt im Ur-
text der Held geradezu den Beinamen Zilike-pupai = Sternenhaupt.
(Tafel IIT)

1 Mythen und Legenden, S. 39. 2 Crax sp.
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Die Plejaden sind fiir die Indianer von der gréBten Wichtigkeit zur
Bestimmung der Jahreszeiten, der richtigen Zeit fiir die Pflanzungsarbeiten.
Wenn sie am westlichen Horizont verschwinden, beginnt die Regenzeit;
wenn sie im Osten wieder auftauchen, zeigen sie die Trockenzeit an?,

Meteorologische Erscheinungen: Noch Ehrenreich weist den meteoro-
logischen Erscheinungen eine ,,ungemein geringe Bedeutung‘ in der siid-
amerikanischen Mythologie zu.? In einigen der von mir aufgezeichneten
Mirchen sind sie jedoch die Hauptfaktoren. Diese Erzdhlungen (42, 44
und Texte C, B) haben insofern einen moralischen Inhalt, als sie die iiber-
ragende Kraft des Blitzstrahls und Regens gegeniiber den Tieren darlegen
sollen. Der dumme, renommierende Jaguar ist in beiden Fillen der Unter-
liegende. Blitzstrahl und Regen treten hier als kérperliche Wesen auf, ohne dafl
sie ausdriicklich als Menschen bezeichnet werden. Besonders deutlich wird
dies in 42 und C, wo der Blitzstrahl am Wege sitzt und seine Keule verziert,
mit der er nachher Donner, Blitz, Sturm und Regen hervorruft. Der Ja-
guar hilt ihn aber fiir ein Tier und will ihn fressen. Die heutige Furcht des
Jaguars vor Gewitter und Regen wird durch dieses Mérchen erklirt.

Einen explanatorischen Charakter hat ferner die kleine Erzihlung 45,
in der begriindet wird, warum der Blitz mit Vorliebe in die Paricad-Bidume
einschldgt. Auch hier treten die Blitze redend auf; ebenso ihre Feinde, die
Carapanés (Moskiten), die auf jene mit Giftpfeilen schieBen.

Auch der Wind, dem, wie Ehrenreich sagt, ,,seiner mechanischen
Wirkung nach eine gewisse Korperlichkeit zukommt“;3 spielt in diesen
Sagen eine nicht unbedeutende Rolle. Einer der Briider des Stammesheros
Makunaima ist Wakaldmbe. (2)* Mit demselben Namen bezeichnen die
Indianer die gefdhrliche Windhose, die sich bisweilen neben Kuranai,
dem harmlosen Wirbelwind, aus den Savannenbrinden entwickelt und die
Menschen zwingt, sich platt auf den Boden zu werfen oder sich an Biumen
festzuhalten, um nicht mitgerissen zu werden.

In der Arekuni-Sage 33 nimmt Wakaldmbe einige Kinder, die die
Savanne angeziindet haben, mit sich in die Hohe und entfiihrt sie nach
seiner Wohnung, wo er sie in Windhosen verwandelt. Die Eltern finden
nach langem Suchen ihre Kinder wieder und verwandeln sich ebenfalls in
Wakaldmbe.

Regen, Wind und Blitzstrahl haben endlich groBle Bedeutung bei der

1 Uber weitere Sterne und Sternbilder 2 Ebenda S. 15.
vgl. Bd. IIL * Vgl. auch Band III: Zauberspriiche.
2 Mythen und Legenden. S. 15, 29.
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Heilung gewisser Krankheiten. In den Zauberspriichen, die mit der Mytho-
logie in engem Zusammenhange stehen, treten sie personifiziert, redend und
handelnd, auf und machen wieder gut, was die Stammesheroen in ihrer
MiBgunst und Schlechtigkeit angerichtet haben.!

Keyemé, der Regenbogen, ist nach seiner Erscheinung theromorph
als groBle vielfarbige Wasserschlange gedacht, die in hohen Katarakten
wohnt. Dieser Glaube ist wohl auf explanatorischem Wege aus der Be-
obachtung entstanden, dafl sich hdufig in dem Wasserdunst, der iiber den
Fillen lagert, Regenbogen bilden. Wenn Keyemg seine Haut auszieht, ist er
ein Mann. Er ist von bosartigem Charakter. (22) Dies hindert aber nicht,
daB er als der ,,Vater aller Tiere« gilt, der ihre Schatten (Seelen) nach dem
Tode bei sich aufnimmt.2

Feuer: Das Feuer erscheint einmal personifiziert, als ,kleiner, dicker
Mann®, in Verbindung mit dem Jaguar, den es im Wettkampf leicht iiber-
windet. In dem Mirchen 43, das in der Tendenz und in vielen woértlichen
Redewendungen mit dem vorhergehenden Méarchen vom ,,Jaguar und Blitz-
strahl‘ {ibereinstimmt, kommt das Feuer von der Jagd mit einer Kiepe voll
gerosteten Wildbrets auf dem Riicken, das es durch Einkreisen eines
Stiickes Savanne (wie es die Indianer mit Feuer machen) erbeutet hat.
Der Jaguar fillt heimtiickisch iiber den kleinen Mann her, driickt ihn zu
Boden und beift ihn in die Kehle. Da fingt der Jaguar Feuer und brennt
lichterloh. — So tritt das als menschliches Wesen handelnde Element unver-
mittelt in seine wahre Natur zuriick, die es auch wihrend des ganzen
Kampfes gegen den Jaguar beibehilt, bis es zum Schlul wieder redend auf-
tritt und als Person in sein Haus geht. (Vgl. auch D.)

Wie in den Mirchen 42 und 44 die Furcht des Jaguars vor Gewitter
und Regen, so wird hier seine bekannte Furcht vor dem Feuer explanatorisch
begriindet.

Tiere: Die primitive Weltanschauung kennt keinen Unterschied
zwischen Mensch und Tier. Alle Tiere, welcher Art sie auch sein mdgen,
koénnen menschlich redend und handelnd auftreten, wobei aber ihre tierische
Natur, Eigenschaften, die der Indianer téiglich vor Augen hat, immer wieder
durchdringen.

Ein Tapir zieht einen geraubten Knaben zum Jiingling auf und gibt
gich ihm zum Weibe. Ein Menschenkind entsproft diesem nach unsern
Begriffen merkwiirdigen Ehebunde. Der Tapir aber wird von den Verwand-

1 Ebenda. 2 Vgl. Band III.
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ten seines Gatten auf der Jagd erlegt und dann aufgezehrt, nachdem er,
als echter Tapir, deren Pflanzung verwiistet hat. (22)

Eigentiimlichkeiten der Tiere werden in den Sagen ins Menschliche
iibersetzt. Man kann dies vielleicht dadurch erkliren, daB der Widerspruch
zwischen menschlicher und tierischer Natur auf diese Weise iiberbriickt
werden soll.

In derselben Sage belehrt der Tapir seinen Gatten, als dieser vor einer
Giftschlange weglduft: ,,Das ist keine Schlange! Das ist mein Ofen! Die
Schlange lduft hinter den Leuten her, und wo sie beiBt, da schmerzt es.
Die Schlange ist fir uns (Tapire) ein Ofen. Die Menschen sehen sie als
Schlange an und leiden unter dem BiB, geradeso, wie wir unter dem BiB des
Hundes leiden Fiir den Tapir ist der Hund eine Schlange. Der Tapir
fiirchtet die Giftschlange nicht, weil sie diesem Dickhéduter nichts anhaben
kann. Der Hund, der Gefihrte des Menschen ist dagegen sein natiirlicher
Feind. Der Hund ist also fiir den Tapir, was fiir den Menschen die Gift-
schlange ist.

Der sonderbare Vergleich der Schlange mit einem Ofen ist wohl auf die
runde Form der indianischen Herdplatte zuriickzufiihren, mit der die im
Kreis zusammengerollte Schlange eine gewisse Ahnlichkeit hat.

Die Zecken, von denen jeder Tapir voll sitzt, sind seine Perlen. Er
tragt sie als Zierrat und schmiickt in der Sage auch seinen menschlichen

Genossen damit. (22)

Der grofle Alligator nennt die Menschen, die er raubt und auffriBt, seine
,»Tapire* (49 XIV)

Fiir den Hund ist Menschenkot, den er gern frit, Sakira, d. h. Masse,
aus der Kaschiri (Festtrank) bereitet wird. (24)

Getrink aus verfaulten Tieren ist fiir die Aasgeier Payud, der be-
rauschende, aus Maniokfladen hergestellte Festtrank der Indianer. (27)

In einer kleinen Mythe, die den Zauberspruch einleitet, den man an-
wendet, ,,um Feinde zu Freunden zu machen®, geben die Blitze den Giirtel-
tieren Regenwiirmer zu essen und bezeichnen diese als ihre Hirsche.! Fiir
die Giirteltiere sind Regenwiirmer die Hauptnahrung, wie fiir diese Savan-
nenindianer Hirsche.

Giftige Ameisen sind der Pfeffer des Menschenfressers Piag’md. (10)

Dieser Umbildung von Begriffen zum Zweck des besseren Verstind-
nisses liegt offenbar eine kindliche Auffassung zu Grunde. Hiufig kann
man bei Kindern beobachten, da8 sie ihren Spielsachen bewuB3t eine andere

1 Vgl. Band III: Zauberspriiche.
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Bedeutung beilegen, die zu ihrem jeweiligen Spiel paBt. Auch der Unter-
schied zwischen Mensch und Tier verschwindet bei Kindern vollkommen.

Keyemé, der Regenbogen, ist wie ein Mann, aber wenn er sich bekleidet,
ist er eine grofle Wasserschlange. Ihr Menschtum beweist diese damit,
daB sie einen Knaben mit Pfeilen tétet. Sie wird darauf von den Taucher-
vogeln, die dabei durchaus als Vogel auftreten, unter Wasser ausdriicklich
ebenfalls mit Pfeilen totgeschossen. (22)

Wenn die Konigsgeier, die im Himmel wohnen, dort ankommen,
ziehen sie die Federkleider aus und sind dann Leute. Trotzdem essen sie
auch dort gern verfaulte Tiere, wie echte Aasgeier. Auch die Papageien,
Periquitos, Ardras und andere Vigel sind im Himmel Leute wie wir. Sie
bereiten berauschende Getrinke aus Mais und Maniok. (27)

In der Mythe 29 friihstiicken die Wildschweine und ,,trinken Kaschir{
aus den Friichten von Inaji, Tucumé, Abiu, aus allen Friichten, die die
Schweine gern fressen.

Die Fische trinken Kaschiri, um sich tapfer zu machen, geradeso, wie
es die Indianer vor einem Kampf tun. Sie schleppen dann Hiuser weg und
werfen sie in einen Katarakt. (34)

In der Tierfabel 48b zeigt die Landschildkréte zunichst durchaus
ihre tierischen Eigenschaften. Sie versucht vergeblich an einem Palmstamm
hinan zu klettern, wird dann von dem Affen auf den Baum gehoben, kriecht
auf den Blittern weiter, fillt hinunter auf den Riicken und bleibt hilflos
in der Erde stecken. Spiter verfolgt sie den Tapir mit Bogen und Pfeilen,
totet ihn und zerlegt ihn mit einem Messer, das ihr der Jaguar gibt. Dieser
bringt einen Kochtopf und Brennholz herbei, um die Beute zu kochen.
Die Schildkrote schabt heimlich Giftrinde von einem Baum, tut sie in den
Topf und tétet dadurch den Jaguar. Dann schligt sie ihm mit dem Wald-
messer den Kopf ab und verfertigt sich aus einem Knochen eine Flote.
Sie wird nun von einem anderen Jaguar verfolgt und fliichtet vor ihm in
ein Loch. Der Jaguar holt seine Hacke, um sie auszugraben. Inzwischen
entzieht sich ihm die Schildkréte durch List, wird aber bald darauf von einem
anderen Jaguar erwischt. Dieser will sie fressen, aber sie sagt zu ihm:
,,Mit den Zihnen kannst du mich nicht zerbrechen. Wirf mich wider einen
Palmstamm, der iiber das Wasser hé'i,ngt! Dann kannst du meine Schale
zerbrechen.” Der dumme Jaguar tut dies. Die Schildkréte zerbricht
natiirlich nicht. Sie fillt in den Flufl, schwimmt unter Wasser weiter und
entflieht ihrem Verfolger.

So gehen in diesen Erzihlungen tierische und menschliche Eigenschaf-
ten bei denselben Gestalten bunt durcheinander.

KOCH-GRUNBERG, Yom Roroims zum Orinoco, Bd. IL. 2
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Die wichtige Rolle, die die Tiere im Leben des Indianers gpielen,
tritt auch in den Mythen hervor. Tiere gelten als die urspriinglichen Be-
sitzer oder Entdecker von Kulturgiitern, Feuer, Kulturpflanzen, niitzlichen
Werkzeugen, oder wichtigen korperlichen Zustéinden, die die Menschen
auf giitlichem oder gewaltsamem Wege von ihnen erhalten.

So verdanken die Menschen alle guten Friichte indirekt dem Nagetier
Dasyprocta Aguti, denn dieses findet in der Flutsage den Baum Wazakd,
der alle diese Friichte trigt. Von ihm erfahren es die Stammesheroen, die
dann den Baum umhauen und dadurch die Friichte iiberallhin verbreiten.
(1 und 2)

Den Mais hat ein Mann aus dem Himmel mitgebracht, wo ihn die Papa-
geien, Periquitos und Araras besaflen. Bei ihnen trank er auch das erste
Maiskaschiri. Die Enten haben im Himmel Maniokpflanzungen und
bereiten Maniokkaschiri. (27)

Das Feuer besafl nach der Flutsage der Arekun4 urspriinglich nur der
kleine Vogel Mutig (Prionites Momota) Makunaima und seine Briider
gelangten auf listige Weise in sein Haus und nahmen das Feuer mit. (1)

Den Schlaf hatte in der Urzeit nur E’mordn-pddole, der ,,Vater des
Schlafes dessen Natur nicht niher bezeichnet wird. Offenbar war es ein
Tier, Vogel oder Eidechse, denn ein Zauberarzt stahl ihm nach mehreren
vergeblichen Versuchen — wenn man sich ihm niherte, schlief man ein —
in seiner Abwesenheit drei Eier, durch deren Genull die Menschen den
Schlaf erhielten. (20b)

Auch die Fischgifte Azd und Inég, die aus dem Leichnam eines Knaben
entstanden sind, verdanken die Menschen indirekt einem Tier, denn ein
Tapir war die Mutter dieses Knaben. (22)

Von dem Hund erhalten die Menschen die Hingematte und Baum-
wollesamen. (24)

Das Zaubermittel Empukizimd, mit dem man Menschen aus der Ent-
fernung toten kann, war urspriinglich im Besitz des Unholdes Piai’md.
Durch die kleine Eidechse S¢léseleg erhielt es der Stammesheros Ma’idpe.
Er iibermittelte es dann den Menschen, die es noch heute gebrauchen.
(11 und H)

In den Mythen 28 und 29 erscheinen Tiere als die Besitzer magischer
Geriite, die die Menschen durch List oder mit Gewalt oder auch auf giit-
lichem Wege von ihnen erhalten, um sie dann wieder an die Tiere zu ver-
lieren. In der Mythe 29 zeigen die Tiere den Menschen den Gebrauch dieser
Zaubergerite.

Allen Mythologien gemeinsam sind die hilfreichen Tiere. Sie
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helfen nicht nur den Menschen, sondern auch dimonischen Wesen mit ihren
natiirlichen und magischen Kriften.

Pilumog, die Wasserjungfer, hilft Piai’md, als er die Menschen die
Zauberarztkunst lehrt. (21)

Die Wespe Kambezike sammelt das Blut des von Piai’ma erschossenen
Makunatma, das auf den zerstiickelten Leichnam ausgegossen wird und ihn
wieder belebt. (11 und H)

Die kleine Eidechse Seléseleg verwandelt sich in eine Briicke, auf der
Ma’ndpe iiber den breiten FluBl geht, um zum Hause Pia;’mas zu gelangen.
Sie sagt ihm auch, wo er das Zaubermittel findet, um Piai’md und seine
Frau zu toten. (11 und H)

Ein Viglein nimmt das eine Ende der Liane, an der der Mond zum
Himmel emporsteigen will, mit sich und bindet es am Eingang des Himmels
fest. (14)

Durch den kleinen Vogel Kéezag 1aBt Zilifoaibu seinem Bruder mit-
teilen, daB seine Frau ihm mit der Axt das Bein abgehauen habe. (18 und
19b) Im Urtext dieser Arekuni-Sage (L) schickt der Verstiimmelte seinen
,,Mauari‘!, wie sich der Ubersetzer ausdriickte, ein geistiges Wesen, eine
Art Seele, zu seinem Bruder, um ihm die Schandtat zu berichten. Es wird
dort nicht ausdriicklich gesagt, dal es ein Vogel ist, aber aus den Sagen
18 und 19b und dem Ruf ,,t/u‘‘ den das ,,Tier“ seinen Worten beifiigt,
geht dies hervor.

Die Seele des erschlagenen Piai’ma zeigt als Schmetterling dem eigenen
Feinde den Weg. (26)

In der Arekuni-Sage 22 versuchen alle Vigel und Jagdtiere vergeblich,
in das Wasser einzudringen, um die bose Wasserschlange Keyemé zu toten.
Zwei Tauchervigeln gelingt es endlich.

Eine Reihe von hilfreichen Tieren tritt in der schonen Sage vom
,,Besuch im Himmel* auf. (27)

Ptlumog, die Wasserjungfern, helfen dem Menschen einen groBen See
ausschopfen, wobei der Vogel Uoimeg auf dem Wege aufpalt und die
Arbeitenden mit seinem Rufe warnt, wenn jemand kommt. Motd, die Regen-
wiirmer, bohren Locher in einen Felsen fiir die Hauspfosten. Kasdu, die
Webervogel, versehen das Haus mit Dach und Winden. MafdZape, die
weiBen Termiten, verfertigen die magische Bank aus Stein. Alle diese
Arbeiten werden in kiirzester Zeit vollendet. Schlielich kehrt der Mensch
mit Hilfe der Nachtigall Murumurutd wieder auf die Erde zuriick.

! Mauar{ werden beidiesen Indianern alle ddmonischen Wesen genannt. Vgl. oben.
2.
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Die Wespen stechen den Vater des Konigsgeiers und helfen dadurch,
seinen Schwiegersohn befreien. (27)

In der Mythe 34 helfen die Fische und andere Wassertiere dem Zauber-
arzte Wazamatmg, die Morder seines Schwiegervaters zu bestrafen.

Wir finden in diesen Sagen die verschiedensten Tiere vertreten, vom
Jaguar und Tapir bis zum Mistkifer und Regenwurm. Am héufigsten er-
scheint der Jaguar, spielt aber fast durchweg eine kligliche Rolle. Er wird
nicht nur von héheren Gewalten, wie Feuer, Blitz und Regen, sondern auch
von Menschen und Tieren besiegt, iiberlistet und betrogen. Unscheinbare
Tiere zeichnen sich dagegen durch Schlauheit aus, so in der Heroensage das
Nagetier Aguti, in den Tierfabeln die Landschildkrote.

Einzelne Tiere gelten gewissermaBen als Prototypen ihrer Gattung und
werden dann mit dem Beinamen podole — Vater ausgezeichnet: Wajmesd-
podole = Vater der Eidechse (12), Walo’ma-(¢)podole = Vater der Krote
(13 und K), Mayat-pédole = Vater des Krebses (20a), Pauf-pddole — Vater
des Mutum (20c¢), Kasdna-podole — Vater des Konigsgeiers (27), Kulatd-pd-
dole = Vater des Alligators (49 XIV und A XIV).

Pflanzen: Selten treten Pflanzen selbstindig redend und handelnd
auf. Meistens sind es Zauberpflanzen. die heute von den Jiagern und Fischern
und bei den Krankenkuren angewendet, und deren Funktionen in den
Mythen erklidrt werden.

Die Zauberpflanzen Ayig, Elekaud und andere spielen bei den Kranken-
kuren eine wichtige Rolle. Der Absud aus ihrer Rinde wird nicht nur von
Kranken getrunken, sondern auch von den Zauberirzten selbst, um sich
zauberkriftig zu machen. (21)

Personifiziert erscheint Ayig nebst seinem Bruder Elgkaud und seinem
,,altesten Bruder« Mese-yég! als die stirksten und gefdhrlichsten Helfer des
Zauberarztes wihrend der Krankenkur. Sie sind, wie sich der Erzédhler der
Sage 21in einer Zwischenbemerkung ausdriickte, ,,wie Leute‘, die ,,Schatten
(Seelen, Geister) der Baume Sie unterstiitzen sehr tatkriftig den guten
Zauberarzt in seinem Kampf gegen den b6sen Zauberer, der die Krankheit
verursacht hat.?

In der Sage 14 erscheint ein Zauberarzt in Begleitung vieler Ayig.
Durch einen von ihnen 148t er die Seele des Kindes zuriickbringen, die der
bose Zauberer Kapéi, der Mond, geraubt hat.

Die Schlingpflanze Kunawd, mit der sich der Jiger erfolgreich macht,

! Paricé-Baum. Mimosa sp. ( ?) ? Ausfiihrlicher iiber die Tatigkeit die-
ser ,,Baumseelen‘ in Band III.
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ist aus einem kleinen, von seinen Eltern verlassenen Kinde entstanden, das
einen Baum hinan kletterte. (L) Kunawd sieht man auch am Himmel mit
einer Fackel in der Hand. (20¢)

In einem Zauberspruch gegen Hautausschlag treten die verschiedenen
Arten Pfeffer redend auf und nehmen einen téitigen Anteil an der Heilung.1

Wie Tiere, so helfen auch Pflanzen dem Menschen in seiner Bedréngnis,
ohne daf} dabei an eine Personifizierung gedacht zu werden braucht.

Mai’udg fordert die kleine stachelige Palme Aragdn-yeg auf, die ihn
verfolgenden Schwiger einzuschlieBen. Daraufhin geraten diese in die
Stacheln. (41)

Die Personifizierung von Tieren und Pflanzen beruht auf dem Glauben
dieser Indianer an eine Allbeseelung der Natur. Jedes Tier hat eine
Seele, die nach seinem Tode zu Keyemé, dem ,,Vater aller Tiere* geht.
Alle Pflanzen sind beseelt, denn sie wachsen und sterben. Die Steine sind
nur indirekt beseelt, indem sie als die Wohnungen von Geistern aufgefaBt
werden oder in der Urzeit verwandelte Menschen und Tiere darstellen.?
Indessen werden in der Sage 30 auch die Gebirge sprechend aufgefiihrt.
In der Tierfabel 48b sprechen sogar die Kothaufen des Tapirs.

Mit einzelnen Zaubermitteln und Zauberhandlungen, die noch heute
Anwendung finden, machen uns die Mythen bekannt.

Besonders zahlreiche und wertvolle Angaben enthilt Mythe 21, in der
erzéhlt wird, wie der ,,groBe Zauberarzt‘“ Pia;’ma die Menschen seine
Kunst lehrt. Wir lernen hier den ganzen schweren Werdegang des heutigen
Zauberarztes mit allen Einzelheiten kennen. Es werden alle, meist pflanz-
liche, Mittel aufgezéhlt, die die Novizen bis zum Erbrechen nehmen miissen,
damit sie ,,schén singen koénnen, immer wahr sprechen und erkennen, was
recht ist in der Welt Bevor Piaz’ma seine Schiiler entldft, gibt er ihnen
Zaubermittel, um den Menschen zu niitzen oder zu schaden. Er gibt ihnen
den zauberkriftigen Tabak, der bei keiner. Krankenkur fehlen darf; er
gibt ihnen Kletten, die man in die Pflanzung des Feindes wirft, damit sie
alles iiberwuchern; ferner ein Mittel, um eine Frau verriickt zu machen;
ein anderes, um eine Frau liebestoll zu machen; endlich Mittel, um auf der
Jagd erfolgreich zu sein.

Fiir jedes Jagdtier, Hirsch, Tapir usw., gibt es ein besonderes pflanz-
liches Mittel. Man reibt mit dem Absud einen Strick ein, steckt ihn in die
Nase und zieht ihn durch den Mund wieder heraus, sodaB Blut kommt.
So macht es schon Piaz’ma mit seinen Schiilern.

1Vgl. Band III. 2 Ebenda.
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In der Tierfabel vom Wettlauf zwischen Schildkréte und Hirsch (47¢)
entstehen die Zauberpflanzen waikin-gpig und oazdmuli-gpig, Hirschmittel
und Schildkrétenmittel, aus den Korpern der betreffenden Tiere.

Zu den Zaubermitteln fiir Erfolg auf Jayd und Fischfang gehoren auch
die groe Wespe Kamayud, von der man sich in die Arme stechen 1if3t, und
die Schlingpflanze Kunawd, deren Absud kalt getrunken wird bis zum
Erbrechen. Beide treten zusammen auf in Mythe 20c und Text L.

Auch das pflanzliche Zaubermittel Empukizima, das man anwendet,
um einen Feind aus der Ferne zu toten, indem man es langsam in der
Richtung nach ihm hin bewegt, stammt von Piai’md. (11 und H)

Als weitere pflanzliche Zaubermittel werden in derselben Mythe (H)
Menidka, Zauzég und Kumi genannt, die noch heute von beliebigen Personen
bei der Krankenheilung angewendet werden konnen. Ma’ndpe blast damit
seinen von Piai’ma getoteten Bruder Makunafina an, um ihn neu zu beleben.
Den zerstiickelten Leichnam hat er vorher mit den grasformigen Kumi-
Blidttern zusammengeniht.

Die Pflanze Kumi! spielt bei den meisten Zauberhandlungen, besonders
bei den Verwandlungen, eine wichtige Rolle. In der Mythe vom ,,Besuch
im Himmel* (27) wird der Held Maityaule von seiner Frau, der Tochter des
Konigsgeiers, mit zerkautem Kumi angeblasen, damit er als Aasgeier zum
Himmel fliegen kann, und spiter ebenso von der Nachtigall, damit er als
Nachtigall auf die Erde zuriickfliegen kann. Die Zauberhandlung des An-
blasens geht stets dem Anlegen des betreffenden Federkleides voraus.

In Mythe 30 bestreichen die Briider den ganzen Korper mit Kumf und
verwandeln sich in rote Arira, um den Nachstellungen der beiden liebes-
tollen Midchen zu entgehen. Diese finden dann am Boden Reste des Kumi,
bestreichen sich damit und verwandeln sich in gelbe Aréra.

In der Mythe 35, die berichtet, wie ein Hund den Tanzgesang der
Sapara entdeckt, kommen die Mauar{, Bergdimonen, in der Abwesenheit
der Manner in ein Dorf und blasen die Frauen mit Kumi an. Diese folgen
ihnen nun bis zu einem See, wo sie abermals von den Geistern mit dem
Zaubermittel angeblasen werden. Darauf tauchen alle in das Wasser. Die
zuriickkehrenden Minner finden Stiicke Kumi am Boden, blasen sich
ebenfalls damit an und springen dann in den See, wo sie sich in Mauari
verwandeln.

Ein Zaubermittel mit magischer Fernewirkung, das nach der aus-
driicklichen Erklarung des Erzihlers noch heute bei den Indianern im

! Im Brasilianischen: Bribridca.



Einfihrun rﬁf 2
i ormrmmmomnnm |||||||||||||||II|||||||||||I||||||||||||I|||||||||||||IIIIIIIIIIIIIIIIIII|I|||l|||||||||||||||||IIII|||||||||||||||||||||||||||||||||||||||IImlllllllll"lllllllllllll||||||||I|II||||||ﬂ|III%I

Gebrauch ist, lehrt in der Mythe 27 die Tochter des Kénigsgeiers ihren
Gatten, als er sie nicht zu ihrem Vater lassen will: ,,Schneide mir meine
Haare ab! Stopfe sie in ein Stiick Bambus hinein, blase Tabakrauch darauf
und verstopfe das Loch mit Bienenwachs! Wenn ich morgen nicht zuriick-
kehre, so verstopfe es mit Pech! Dann muB ich dort sterben !

Diese Form der Zauberei, das Schidigen oder Toten eines Menschen
durch Benutzung von Korperabfillen, ist sozusagen iiber die ganze Erde
verbreitet und kann als typisch fiir den Fernzauber iiberhaupt gelten.
Der Grundgedanke ist: Verfiige ich iiber etwas vom Leib des anderen, so ver-
fiige ich iiber den ganzen Menschen im Guten und im Schlechten. Ich habe
ein Mittel, ihn trotz der Entfernung zu vernichten.

Bei magischen Handlungen richtet der Zaubernde meiktens an den
Unbeteiligten die Aufforderung, wihrend des Zaubers die Augen zu schlielen;
ein Zug, der in mehreren Mythen wortlich wiederkehrt und eine sehr primi-
tive Auffassung kennzeichnet.

So spricht (6) Makunatma zu seiner Mutter: ,,Schliefe die Augen!
Sage das Wort: ,,Wer bringt das Haus auf den Gipfel des Berges?‘‘!*
Wihrend sie die Augen geschlossen hilt tragt er das Haus und alle Pflan-
zungen auf den Gipfel des Berges. Mit denselben Worten bringt er das
Haus wieder auf die Erde zuriick. In der Mythe 27 verbietet der Weber-
vogel dem Helden, nach ihm hin zu schauen, als er in kiirzester Zeit das
von jenem errichtete Hausgeriist mit Dach und Winden versieht. Ebenso
fordern die Termiten ihn auf, im Haus zu bleiben, wihrend sie drauflen die
steinerne Bank verfertigen. In der Mythe 11 und dem dazugehérigen Text
H (Satz 34—37) befiehlt die kleine Eidechse Seléseleg dem Heros Ma’ndpe
die Augen zu schlielen, wihrend gie sich in eine Briicke verwandelt. Die-
selbe Aufforderung richtet die Sonne an AkalapiZéima als sie sich ihren
Kopfputz aufsetzt und ihre Ohrgehédnge anlegt und sich dadurch erst in die
strahlende Sonne verwandelt. (K Satz 45—49)

Bisweilen geht der Zaubernde selbst wihrend des Eintritts der Wirkung
seiner magischen Handlung abseits. So verldf3t Ma’ndpe das Haus Piaj’mds
nachdem er den‘'Leichnam seines Bruders mit Zaubermitteln angeblasen
und mit einer Korbwanne zugedeckt hat. Kurz darauf erwacht Makunaima
zu neuem Leben. (11 und H Satz 52—56)

Wer nach dem Zaubernden hinschaut, dem platzen die Augen. Dies
geschieht zwei Schiilern des Puai’md, als sie trotz ausdriicklicher Warnung
den Hexenmeister ansehen. (21)

Trotz aller Zaubermittel und magischen Handlungen schimmert durch
diese Mythen eine sehr primitive Anschauung.
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Der Glaube an die magische Wirkung der Pflanze Kumt bei Verwand-
lungen gehért unzweifelhaft einer verhdltnismédBig spéten Stufe an.
Die urspriingliche Vorstellung war wohl, da man nur ein Federkleid anzu-
legen brauche, um ein Vogel zu werden. Darauf weist noch die Angabe hin,
daB die Vigel, die im Himmel wohnen, wie Konigsgeier, Papageien, Arara,
Enten, wenn sie dort ankommen, ihr Federkleid ablegen und dann Menschen
sind. (27)

Ungemein naiv ist die Vorstellung, daB nicht nur der Zauberarzt bei
den Krankenkuren (21)!, sondern auch der Mond (14), ja sogar die Vogel
trotz ihres Federkleides (27) eine Leiter benutzen miissen, um zum Himmel
zu gelangen.

Dieser Zug ist charakteristisch fiir die noch ganz dem Alltagsleben
und den natiirlichen Verhéltnissen entnommene Art, wunderbare Ereignisse
zu erkliren. Diese Auffassung gehort einer frithen Entwicklungsstufe
an, fiir die es noch kein magisches Fliegen gibt.

In anderen Mythen ist die urspriingliche Auffassung schon ver-
schwunden. Von Zilikawat-Zili¥oatbu wird nur gesagt, da8 er zum Himmel
emporsteigt, um dort die Plejaden zu werden. (18 und L) Auch Payi-podole,
die Wespe Kamayud und die Schlingpflanze Kunawd gelangen ohne besondere
Hilfsmittel zum Himmel, wo man sie noch als siidliches Kreuz und « und §
Centauri sieht. (20c)

Manche Gestalten der Sage sind michtige Gehilfen des Zauber-
arztes. Auf die Sage 27 bezieht sich ein Gesang, den der Zauberarzt bei der
nachtlichen Krankenkur singt, wenn Magtzaile, der Held dieser Mythe,
kommt, um ihm beizustehen. Bisweilen steigt der Zauberarzt mit Hilfe des
zauberkriftigen Tabaks zum Himmel empor, um Kasdna-podole selbst um
Rat zu fragen.?

Wewé, der Held der Sage 29, wird schlielich Zauelezdli, der ,,Vater
des Wildschweins* Waiahrend einer Beschworung, die mein Zauberarzt
Akili am 6. Dezember 1911 in meiner Gegenwart an einem kranken Knaben
vornahm, zitierte er diesen Geist, der auch unter fiirchterlichem Grunzen
erschien.?

Weitere, sehr gefdhrliche Helfer des Zauberarztes sind Ratd, ,,Wasser-
vater und Wassermutter, und ihre zahlreiche Sippe. (31) Die Zauberirzte
stehen hdufig an den Katarakten, trinken das schiumende Wasser bis zum
Erbrechen und beschwiren die Ungeheuer mit dumpfem Gesang. Ratd ist

1 Vgl. auch Band III: Zauberarzt. 3 Vgl. Band I.
# Ebenda.
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der Vater aller Fische und Wassertiere. In der Mythe 34 schickt er auf die
Bitte des Zauberarztes Wazamafme seine S6hne und Enkel (die Fische),
damit sie jenem helfen, den Tod seines Schwiegervaters Mauratmé zu
réchen.

In regem Verkehr steht der Zauberarzt mit den Mauari, den Dimonen
der Berge, Fliisse und Seen. Diese unterstiitzen ihn bei den Krankenkuren
und pflanzen ihm den zauberkréftigen Tabak. (21)

In mehreren Sagen kommen magische Jagdwaffen und Gerite
vor, die ein besonders begnadeter Mensch, meistens ein Zauberarzt, ent-
weder im Besitz hat oder von den Ticren empfiangt oder erbeutet, und dic
dann durch die Schuld béswilliger Verwandten wieder an die Tiere verloren
gehen.

Die Sagen 28 und 29 behandeln in der Hauptsachc den gleichen Gegen-
stand, weichen aber trotz zahlreicher Ubereinstimmungen in manchen
Zigen nicht unwesentlich voneinander ab. Der Held ist in beiden Sagen
ein Mann, der immer erfolglos von der Jagd kommt. Die magischen Gerite
sind eine kleine Kiirbisflasche, die man auf becsondere Weise zum Fischfang
verwendet, ein Ruder, das man in den FluB steckt, sodall3 sich das Wasser
staut, und die Fische auf das Trockene geraten, eine Kiirbisrassel, die man
schiittelt, um alle Jagdtiere herbeizurufen. Dazu kommt noch in 28 ein
Bogen, mit dem man ziellos in die Luft schieBt, sodal alle jagdbaren Vogel
herabfallen, und in 29 ein Kamm, mit dem man sich zweimal iiber den
Hinterkopf streichen muf}, damit alle Jagdtiere, besonders Wildschweine,
kommen.

Selbsttitige Gerdte finden sich in dem Marchen (41) von den beiden
feindlichen Schwiegerséhnen Mai'udg und Korstoiké (Ente und Eule).
Maz’udg kann in kiirzester Zeit und ohne sich dabei anzustrengen, eine
riesige Pflanzung anlegen, denn er hat eine Axt, die er nur in einen Baum zu
schlagen braucht, worauf sie selbsttatig alle Biume umhaut und dann wieder
in die Hand des Besitzers zuriickkehrt, ein Waldmesser, das in derselben
Weise die Rodung von dem Unterholz reinigt, ein Messer, dal die Stecklinge
schneidet, ein Grabscheit, das ein groBes Stiick Land umgriabt, wenn man
es nur in den Boden stoBt.

Zu den magischen, selbsttitigen Geriten gehort auch die laufende
Bank in der Mythe 27 und die Angel, die der Held der Sage 28 erfindet,
um seinen Schwager zu vernichten.

Explanatorische Elemente : Aullerordentlich zahlreich sind in den Mythen
und Erzihlungen die explanatorischen Motive, die sich auf die ganze um-
gebende Natur beziehen.
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Die Sage von den irdischen Leiden und der Himmelfahrt des Zilikawat-
Zilizoaibu ist offenbar auf explanatorischem Wege entstanden indem man
die Plejaden mit der Aldebarangruppe und Sternen des Orion als die Gestalt
eines einbeinigen Mannes auffaite und die Erzihlung dann hinzudichtete.
(18 und L)

Der Roroima und andere Tafelberge werden wegen ihrer eigenartigen
Form als Stiimpfe von Baumstimmen angesehen, die von den Stammes-
heroen umgehauen wurden. Auch die Gewisser, die heute vom Gipfel
des Roroima herabstiirzen, werden durch diese Sage gedeutet. Die Frucht-
barkeit des Waldgebietes nordlich vom Roroima und die Unfruchtbarkeit
der Steppengegenden siidlich davon werden damit erklirt, daBl der Welt-
baum, der alle guten Friichte trug, als er gefillt wurde, nach Norden fiel.
Ebenso gingen allec groflen Fische, die zugleich mit dem Wasser aus dem
Baumstumpf kamen, nach Norden, sodal dort noch heute UberfluB an
guten Fischen herrscht. (1 und 2)

Zur Sinbrandmythe haben offenbar Stiicke Kohle die Veranlassung
gegebcen, die man bisweilen in der Erde findet. (3)

Sonderbar geformtc Felsen waren Menschen, Tiere und Gegenstidnde
des tidglichen Gebrauchs, die von Makunaima in Stein verwandelt wurden.
Die steinigen Gebirgspfade, die so viele Wunden machen, sind dadurch
entstanden, daf} sich Makunaima Wunden an den Korper zauberte und
diese dann auf den Weg warf und in Steine verwandelte, indem er sagte:
,»Allen Menschen, die hier gehen, sollt ihr anhaften!“ (4 und 5)

Zwei parallele Spuren auf einem Gebirge ostlich vom Roroima riihren
von Stricken her, die Piaz’ma Knaben durch Nase und Mund zog, als er
aus ihnen die ersten Zauberdrzte machte. (21)

Die Feuersteine sind aus dem ersten Feuer entstanden, das aus dem
After einer alten Frau kam. (23)

Eine breite, wie eine Leiter geformte Liane! hat der Mond gemacht. als
er noch auf Erden weilte, um auf ihr zum Himmel emporzusteigen. Sie
fiihrt daher den Namen Kapéyerkumd(r)pe — der Mond ist daran
emporgestiegen. (14, Tafel IV und VI)

Die Giftpflanzen Azd und Inég, die die Indianer in seichtem Wasser
auswaschen, um die Fische zu vergiften, sind aus dem Leichnam eines
Knaben entstanden, der schon bei Lebzeiten die fischebetiubende Eigen-
schaft dieser Pflanzen an sich trug. (22)

Der eigenartige Wuchs des Samatma-Stammes (Eriodendron), der:

Bauhinia (Caulotretus).
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in der Mitte viel dicker ist, als oben und unten, wird damit erklirt, daB3
Makunatma und seine Briider den ,,Jiingling des Samauma-Baumes® an
Armen und Beinen fesselten, sodaB nur sein Bauch wachsen konnte. (8)

Einem Midchen, das ihnen nicht zu Willen war, legten die Stammes-
heroen das duflerste Ende des Fruchtstandes der Banane an dic Brust und
schufen dadurch die héaBlichen kegelférmigen Briiste vieler Weiber. (8)

Eine alte Frau, die Regenwiirmer als Fischkoder suchte, nahm die
Gestalt des Ibis an, der noch heute die Regenwiirmer liebt. (22}

Die Piranya, gefiabrliche Raubfische, die mit ihren scharfen Zihnen
die Menschen in Stiicke zerreillen, sind aus Kristallsteinen entstanden, von
denen Zilikawai- Zilizoailu seine Schwiegermutter in kleine Stiicke zer-
schneiden lie. Die roten Blatter der Wasserpflanze [Zl¢za° mit dem herz-
formigen Samen in der Mitte sind Leber und Herz der Alten. (19a und L)

Der Stachelrochen ist von Makunaima aus dem Blatt der Wasserpflanze
Mukumiiku, einer Arum-Art?, geschaffen, dasin der dulleren Form mit diesem
gefiirchteten Fisch einc gewisse Ahnlichkeit hat, wobei der Blattstiel den
Schwanz, der neue Blaitansatz den Widerhaken darstellt. (Tafel V und VI)
Die Giftschlange hat Makunaima, nach einer anderen Fassung sein Bruder
Zigé, aus einem Stiick Schlingpflanze geschaffen. (7)

Eine magische Angel, die selbsttitig den ganzen Korper eines Menschen
durchdringt und ihn verfaulen 148t, verwandelt sich in das Geschwiir. (28)

Die Fischblase war urspriinglich eine kleine Kiirbisflasche, die ein
Fisch verschluekte. Das Blatt des kleineren Zackens der Krebsschere,
an dem das Fleisch sitzt, und das in seiner Gestalt an das Blatt eines indi-
anischen Paddelruders erinnert, ist aus einem Ruder entstanden, das von
dem Krebs verschluckt wurde. (28, 29 und Tafel VI)

Einen stark explanatorischen Charakter hat die Sage von ,, Mai’udg
und Korotoiké“ (41) Mai’udg stiirzt sich auf der Flucht vor seinen Schwigern
in das Wasser, taucht unter und verwandelt sich in die nach ihm benannte
Ente. Der faule Korotoiké, der am Tag in seiner Pflanzung, anstatt zu
arbeiten, auf einem Baumstamme sitzt und schlift, verwandelt sich in die
Eule, die seinen Namen trigt. Der Name ist onomatopoetisch. Die bdsen
Schwiger, die auf der Verfolgung des Maz’'udg iiber Baume klettern, werden
zu Affen. Auch die selbsttitigen Ackergerite verwandeln sich in Tiere, die
Axt in den Specht, das Grabscheit in den Ameisenléwen, der im Fu3boden
der Hinser und in den Sandbinken unzihlige kleine Gruben aufwiihlt, das
Messer in den Prionus cervicornis, jenen merkwiirdigen Kifer des

1 Wahrscheinlich: Caladium arborescens.
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Guayana-Waldes, der mit seinen sigeartigen Mandibeln einen Zweig bis
zur Stirke eines Handgelenkes packt und dann mit der Schnelligkeit einer
Windmii hle im Kreise um ihn herum fliegt, bis er den Zweig in kurzer Zeit
durchgeségt hat.!

Die Wespc Kambeztke, die sich gern auf Wunden setzt, und das Blut auf-
saugt, sammelt schon in der Urzeit das Blut des erschossenen Makunaima.(11)

Pilumog, die groBe Wasserjungfer, hat die Gewohnheit, iiber Gefidl3en
mit Wasser zu schweben und durch Vorwerfen ihres Leibes Wasser heraus-
zuschleudern. Im Himmel schopft sie einen groBen See aus. Motd, der
Regenwurm, der sich durch den Ufersand der Fliisse bohrt, dringt im Himmel
in einen Felsen ein. Kasdu, der Webervogel, der noch heute aus Stroh
kunstvolle Wohnungen baut, verfertigt im Himmel fiir ein Haus Dach
und Winde. MaidZape, die weille Termite, der hier das hirteste Holz nicht
widersteht, verarbeitet im Himmel einen runden Felsen zu einem Sitz-
schemel. (27)

Die Nester der Webervigel findet man hiufig mit einem grofien
Wespennest an einem Baum. Diese merkwiirdige Freundschaft ist im
Himmel gegriindet worden durch den Helden derselben Sage, dem beide
Tiere beistanden.

Die Vogel und Jagdtiere haben ihr buntes Gefieder, ihre Fellzeichnung
von der bunten Haut einer grofen Schlange, die sie unter sich verteilten
und iiber ihren Korper legten. (22)

Aus einem Vorgang der Urzeit wird erklirt, warum der Tapir einen
groen After hat, und warum ein Frosch den After auf dem Riicken, ein
Fisch ihn am Halse hat. (25)

Das Nagetier Aguti rettete sich vor der groBen Flut in ein Loch des
Stumpfes des Weltbaumes und machte sich darin ein Feuer an, um sich
zu wirmen. Das Feuer erfate seinen Hintern und verwandelte sich in die
roten Haare, die es noch heute dort hat. (1)

Das Eichhorn hat geschwollene Augenlider, weil es in der Urzeit von
Wespen gestochen wurde, als es den Weltbaum erstieg, um, nach der Tauli-
pang-Sage, Friichte herabzuholen, nach der Arekuna-Sage, die Schling-
pflanzen durchzuhauen, mit denen der Baum verstrickt war. (1 und 2)

Der Jaguar hatte friiher Hinde wie ein Mensch. Das Feuer hat sie
ihm verbrannt, sodal jetzt die Hinde gekriimmt und die Nigel zusammen-
gerollt sind. (43 und D.) Die glinzenden Augen des Jaguars sind aus der
klaren Milch des Jatahy-Baumes mit Feuer hergestellt. (46)

1Vgl. Rob. Herm. Schomburgk’s wéhrend der Jahre 1835—1839. Leip-
Reisen in Guiana und am Orinoko zig 1841. S, 329.
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Um dem Jaguar zu entgehen, springt Usi, die Krabbe, in das Wasser
und verbirgt sich unter dem breiten Ansatz eines abgefallenen Palm-
blattes, das ihr auf dem Riicken hingen bleibt und heute ihre braune Schale
bildet. (46)

Rein explanatorisch ist das Tiermirchen 47 (F). Die gekriduselte
Haube des Mutum, Hokko-Huhns, und der kohlschwarze Kopf und die
grauen Riickenfedern des Jacami' werden durch einen Streit zwischen
beiden erklirt, in dessen Verlauf sie sich gegenseitig in das Feuer warfen,
sodaB sich die Federchen auf dem Kopf des Mutum von der Hitze kriu-
selten, der Kopf des Jacami verbrannte, und Asche auf seinem Riicken
hingen blieb.

Der Jaguar kehrt nie zu einem gréBeren Wildbret, das-er angefressen
hat, zuriick, sondern iiberlit den Rest den Aasgeiern. Diese Gewohnheit
wird auf einen Vertrag zwischen ihm und dem Konigsgeier zuriickge-
fithrt. (46)

Ein in der Mythe 29 erzihlter Vorfall erklirt, warum die Fischotter
bis auf den heutigen Tag keine Krebsscheren frif3t.

Auch die Speisevorschriften werden explanatorisch begriindet. Die
Taulipdng essen keinen Kaliwai, eine Art Panzerfisch, weil in alter Zeit
eine Frau diese Fische aus dem Uterus preite. (19a und L)

Obszone Ziige: In sonst ernsten Mythen finden sich obszone Zutaten
episodisch eingestreut, die mit dem Gang der Handlung hiufig garnichts zu
tun haben. Ganze Sagen sind bewuBt obszon. Sie bereiten Erzdhler und
Zuhorern besonderen Genuf.

Die Mondflecken riihren von Menstruationsblut her. (15)

Das erste Feuer preSt eine alte Frau aus ihrem After. (23)

Die erste Hingematte, der erste Baumwollesamen werden mit Men-
schenkot bezahlt. (24)

Makunaima streicht eine Inaja-Frucht iiber seinen Penis und gibt sie
dann seinem Bruder Zigé zu essen. (1)

Der Menschenfresser Piai’md tragt einen Mann auf dem Riicken mit
dem Kopf nach unten und furzt ihn ins Gesicht. (26)

Die Schwiegermutter des Wazamaimg reilt sich Schamhaare aus und
legt sie am Rande einer Fanggrube nieder, um ihren Schwiegersohn glauben
zu machen, ein Tapir sei hineingefallen, aber wieder entwischt. (34)

In der Tierfabel 48b fordert die durstige Schildkrote den Tapir auf,
ihr in den Mund zu urinieren und beiBt sich an seinem Penis fest.

! Psophia crepitans.
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Kone’wé schieBt mit dem Blasrohr Piai’ma wider den Hodensack und
seine Frau wider die Schamlippen. (49 XVI) Schlie8lich stirbt er an einem
Mistkifer, den er in seinen Anus steckt, worauf jener ihm die ganzen Ein-
geweide friBt. (49 XIX)

AuBerordentlich obszén sind ferner zahlreiche Anekdoten von Kald-
wunséy, dem Liigner.

Die derbste Erzihlung von geradezu erschiitternder Komik ist die
von Pi’yito, dem After, der iiberall umhergeht und Menschen und Tieren
in das Gesicht furzt, bis ihn die Tiere fangen und unter sich verteilen.
Pi’yito ist wohl die originellste Personifizierung, die man sich denken
kann. (25)

Historisches: Auch historische Begebenheiten, die zeitlich noch
nicht weit zuriickliegen, werden in die Sagen verflochten. So beginnt die
Mythe vom ,,Besuch im Himmel“ mit der Schilderung eines Kampfes
zwischen zwei Karaibenstdmmen, den Kuyéalakog, die noch heute als eine
Horde der Ingariké (Ingalikég) nordlich vom Roroima im Waldgebiet
wohnen, und den Palawiyang (,,Paravilhana‘ der Brasilianer), einem
einst méchtigen Stamme, der heute ausgestorben ist.

Erzdhlungen alter Kémpfe, unabhingig von den Mythen, sind zahlreich
Die lebhafte Schilderung eines Kampfes der Taulipang und Arekuné gegen
ihre Todfeinde, die heute wohl ebenfalls als Stamm erloschenen Pischauké.
gebe ich in Band III.
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1. DER WELTBAUM UND DIE GROSSE FLUT.
(Erzahlt vom Arekuna Akiili.)

Makunatma und seine Briider litten groBen Hunger. Ak#li! kam immer
mit vollem Bauch heim. Er a8l immer die Friichte des Baumes. Pupii2, den
er im Walde gefunden hatte, und sagte den anderen nichts davon. Die
anderen alen nur die schlechten Friichte des (Baumes) Kauf-yeg. Da schickte
Makunaima Kali3 hinter Ak%l her, um ihn zu belauern.

Akuli a8 wieder Friichte des Pupii. Kali kletterte in der Nihe auf einen
Baum, um Akuli zu belauschen. Ak#li kam zariick und sagte zu Makunaima :
»Es gibt dort nichts!“ Kalf aber brachte eine Frucht in der Hand mit und
sagte zu Makunaima: ,,Das ist die Frucht, die Akiéli immer iBt !¢ Makunaima
kostete die Frucht und sagte zu Akuli: ,,Was du gegessen hast, ist schon
entdeckt!“ Dann gingen Makunaima und seine Brider mit Kali und Akdl
.zu diesem Baum. Makunaima wollte den Baum umhauen, aber Akl wollte
es nicht leiden. Da schlugen die Briider den Baum um.

Als sie den Baum umgeschlagen hatten, fanden sie einen anderen Baum,
Nd-yég+, nahe dem ersten. Sie aBlen alle Friichte und gingen weiter und
fanden einen Platz, wo sie viele Tage blieben. Sie hatten wieder groflen
Hunger und aBen schlechte Friichte. di#li trennte sich von ihnen, um
andere Friichte zu suchen. Er fand den Baum Wazakd, der alle guten
Friichte trug, die es gibt.

Sie hatten noch kein Feuer und aBen deshalb alles roh, Fische, Wild-
pret, alles. Sie suchten Feuer und fanden den kleinen Vogel Mutig3, der,
wie man sagt, das Feuer hatte. Der Vogel war beim Fischen. Makunaima
band ihm eine Schnur an den Schwanz, ohne dal} er es merkte. Da erschrak
der Vogel, flog hoch und nahm die Schnur mit sich. Diese war sehr lang.
Die Briider gingen der Schnur nach und fanden das Haus des Mutig. Dann
nahmen sie Feuer aus dem Hause mit. [Vielleicht haben sie es mit Gewalt
genommen.

Dann kehrten sie zuriick und suchten Ak#li, der jeden Tag Friichte
von dem Baum Wazakd gegessen hatte. Er hatte den anderen nichts gesagt,
sondern ihnen nur schlechte Friichte gegeben. Sie fanden Akili, und Maku-

1 Ein Nagetier: Dasyprocta Aguti. * Onomatopoetischer Name dieses kleinen
2 Baum mit gelben, eBbaren Friichten. grinen Vogels, dessen dumpier Ruf
3 Art Eichhorn, in Brasilien Agutipuru whutu-hutu'* den herannahenden Tag
genannt. verkiindet: Prionites Momota.
* Baum in den Gebirgen mit eBbaren
Friichten.

EOCH-GRUNBERG, Vom Reroima zum ‘Orinoco, Bd. 1L
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natmasagte zuibm: ,,Wir wollen schlafen !« Makunatma stellte sich schlafend.
Als Ak#li schlief, hob ihm Makunatma die Oberlippe in die Hohe und fand
ein Stiickchen Mais zwischen den Zahnen. Da schickte Makunatma Kalt
hinter Ak#l her.

Kali ging mit Akili, und sie aBen von den Friichten. Akuli sagte zu
Kalt: ,,Sage nichts zu den anderen! Kalf machte es wie Ak#li und sagte
nichts. So aBen die beiden viele Tage von den guten Friichten und sagten
den anderen nichts davon. Sooft sie nach Hause kamen, hatten sie den
Bauch voll und wollten nichts mehr von den schlechteren Friichten essen,
obwohl Makunatma sie einlud. Sie aflen nur ein wenig davon, denn sie hatten
ja von allen guten Friichten gegessen, die es gibt.

Kalf verriet es endlich dem Makunaima. Da ging Makunatma mit seinen
Briidern und Kalf und Akili zu dem Baum, der alle Friichte trug. Akil
hatte alle reifen Friichte, die am Boden lagen, in einem Loch im Stamme
versteckt. Kali ging voran und zeigte Makunatma den Weg. Makunaima kam
hinter ihm her. [Makunaima, der jiingste von den Briidern, war noch ein
Knabe, aber verschlagener!® als alle anderen. Die anderen Briider waren auf
ihn angewiesen, denn er gab ihnen zu leben.]

Der ilteste Bruder Zigé gab seinen Briidern den Rat, den Baum nicht
wieder umzuhauen, wie den Pupi#, sondern nur die Friichte zu essen, die
herunterfielen. Makunaima aber wollte auch diesen Baum umschlagen. Der
ilteste Bruder sagte: ,,Nein! Wir wollen den Baum nicht wieder umhauen;
sonst haben wir wieder nichts zu essen!“ Denn sie hatten nichts mehr
gegessen, seit sie den Pupi-Baum umgehauen hatten. Makunaima aber
wollte ihn nicht anhdren, sondern wollte mit aller Gewalt den Baum um-
hauen. Da wurde Zigé des Streites miide und sagte: ,,Er mag ihn um-
hauen!*

Der Baum Wazakd war mit Sip6s? verstrickt. Da schickte Makunaima
Kali hinauf, die Sipés durchzuhauen. Es waren aber dort viele Wespen, die
Kalt in die Augenlider stachen. Daher sind diese noch heute geschwollen.

Akiili sammelte immer mehr Friichte und Brennholz und steckte alles
in das Loch des Stammes und verstopfte das Loch mit Bienenwachs.

Makunatma schlug an der einen Seite des Stammes, Zigé an der anderen
Seite. Zigé sagte beim Schlagen immer: ,, Waina-yég!“®* Da wurde die eine
Seite des Stammes immer hérter. Makunaima aber schlug schneller als Zigé

} Im Portugiesischen: mais safado. 3 Name einesBaumesmit sehr hartem Holz;
% Schlingpflanzen. bedeutet hier eine Art Zauberformel.
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und sagte beim Schlagen: ,,Elupa-yég makipa-yeg paliilu-yeg!!“ Da wurde
diese Seite immer weicher. Der Baum brach ab. Er fiel auf den Baum
Elu-yég und auf den Baum Yuluwazaluima-yeg. Makunatma schlug auch diese
Biéume um. [Die Stiimpfe bilden heute die Gebirge Eli-tgpe und Yuluwa-
zalugmd-tepe. Der Stumpf des Baumes Wazakd bildet heute den Roroima.
Alle diese Gebirge haben dieselbe Gestalt und sind sehr hoch.] Die Baume
fielen alle auf die andere Seite? Deshalb gibt es dort noch heute viele
Bananen, Mais, Baumwolle und viele Friichte, die nicht gepflanzt sind,
sondern im Walde wild wachsen.

Der Baum Wazakd fiel iiber den Caréni, und so liegt er noch heute.
[Heute ist er ein Felsen, der den Caréni durchquert. Er bildet den hohen
Fall Wazakd-melu, an dem die Boote ausgeladen und iiber Land geschleppt
werden miissen.] Auch die beiden anderen Baume Elu-yég und Yuluwaza-
lutma-yeg fielen iiber den Caréni. [Sie bilden heute die hohen Fille Eutodli-
me-melu und Peleuuima-melu.]

Zigé bedeckte den Stumpf des Baumes Wazzké mit einer Korb-
wanne. Aus dem Stumpf kamen viele Fische heraus. Aki#li verstopfte
immer mehr das Loch, in das er die Frichte und das Brennholz hinein-
gesteckt hatte, denn er wubBte, dal aus dem Stumpf viel Wasser
kommen wiirde. Als Zigg den Stumpf bedeckte, sagte Makunaima: ,,LaBl ein
bischen mehr Fische herauskommen fiir diese Biche! Dann wollen wir den
Stumpf zudecken!* Er hob die Wanne ein wenig in die Héhe. Da kam das
Wasser mit aller Kraft und schleuderte den Korb ganz zur Seite. Da kam
viel Wasser heraus, und sie konnten es nicht wieder zudecken.

Makunatma steckte einen sehr hohen Inaji-Stamm? in die Erde*. Zigé
ziirnte mit ihm, aber er konnte ihn nicht hindern, denn was Makunaima
tun wollte, das tat er doch. Zigé¢ steckte nun einen Inaj4-Stamm von der-
selben Hohe, wie der des Makunatma war, in den Boden. Die Béume bekamen
Friichte, und jeder erstieg seinen Baum. Da sagte Zigé: ,.Meine Friichte
haben noch keinen Geschmack. Sind deine Friichte gut ?** Makunaima ant-
wortete: ,,Nein! Meine Friichte haben auch keinen Geschmack. Lall mich
deine Friichte kosten!‘* Da reichte ihm Zz’gé eine Frucht. Makunaima bi3
ein Stiick davon ab, strich die Frucht iiber seinen Penis, gab sie Zigé zuriick

1 Bananenbdume. Der Stamm der Banane 2 D. h. auf die andere Seite der Wasser-
ist so weich, dall man ihn mit einem scheide, nach Norden.
Hieb durchschlagen kann. Die Namen ? Inajd-Palme: Maximiliana regia.
sollen eine Zauberwirkung auf den 4 Um sich vor der Flut zu retten.
Stamm des Baumes Wazakd ausiiben.

3%
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und sagte: ,,Versuche sie jetzt! [Bis heute gibt die Inaj4 Friichte 1n der
Regenzeit.]}?

Akili war in das Loch des Baumstammes gekrochen, in das er die
Bananen versteckt hatte. Er wollte sich vor dem groBen Wasser retten
und hatte das Loch verstopft. Er machte Feuer in dem Loch an und wirmte
sich daran. Da erfaBte das Feuer seinen Hintern und verwandelte sich in
rote Haare. Bis auf den heutigen Tag hat Akili rote Haare am Hintern.

2. DER WELTBAUM UND DIE GROSSE FLUT.
(Erzahlt vom TaulipAng Mayuluaipu.)

In alter Zeit lebten am FufBl des Roroima fiinf Briider: Makunaima,
Ma’ndpe, AnZikilan, Wakaldmbe und Anike. Ma’ndpe war der dlteste von ihnen,
aber nichts wert. Diese fiinf Briider hatten groen Hunger und nichts zu
essen. Da fand Akuli, der in alter Zeit ein Mensch war, tief im Wald einen
riesigen Baum, Wazakd, der alle guten Friichte trug, alle Arten Bananen,
Mamado, Acaji, Orangen, Mais. Er aBl jeden Tag davon, sagte aber den
Leuten nichts.

Als er eines Tages wieder mit vollem Bauch nach Hause kam, sagte
Makunaima zu ihm: .,LaB uns schlafen! Er wollte aber nur entdecken, was
Akil: gegessen hatte, da er alle Tage den Bauch voll hatte. Ak#li schlief.
Makunatma stellte sich schlafend. Makunaima hob ihm die Lippe hoch, um
zu sehen, was er gegessen haite. Er fand noch ein Stiickchen Frucht im
Munde Akiiles, versuchte es und fand, daB es ein Stiickchen Banane,
Wazidka-pehi? war. Akili erwachte, merkte aber nichts.

Am anderen Tag schickte Makunatma Kali, der in alter Zeit ein Mensch
war, mit 4k#li, um zu sehen, wo er die Frucht fand. Sie kamen auch in die
Nihe des Baumes, wo viele Papageien und Perikitos von den Friichten
aBen. Kali wollte den Baum sehen, aber Akuli wollte ihn nicht zeigen. Sie
kehrten zuriick.

Am anderen Tag schickte Makunaima seinen dlteren Bruder Ma’ndpe
mit den beiden. Sie gingen ein gutes Stiick weit in den Wald hinein. Akuli
betrog Ma’ndpe und sagte: ,,Bleibe hier bei dem Baum und pfliicke Friichte!
Wir wollen einen anderen Baum suchen!“ Der Baum war aber ein

1 Die ortlichen Erklirungen [in Klam- dem Ubersetzer Mayitluaipu zur Er-
mern] sind Zusédtze des Erzahlers Akuli. klirung hinzugefiigt.
Alles iibrige Eingeklammerte ist von Eine Art langer Banane. Wortlich:

Wazitka-Frucht.
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Zai' Die beiden anderen gingen weiter, und Akili zeigte Kali den Baum
mit den Friichten.

Akuli sagte zu Kali: I8 die Friichte, die unten am Boden liegen!*“ Kal{
antwortete: ,,Ich steige hinauf. Dort sind mehr und bessere ! Akili sagte:
»Steige nicht hinauf! Dort sind viele Wespen, die dich stechen werden ! Kali
war storrisch und sagte: ,,Mache dir keine Sorge! Ich steige doch hinauf!
Es waren aber viele Wespen oben. Deshalb a8l Ak#li unten am Boden ver-
steckt. Kali stieg hinauf und griff nach der schénsten Banane. Da kamen
zwei Wespen und stachen ihn in die oberen Augenlider. Kali fiel vom Baum
herab und sagte: ,,Es war richtig, mein Freund! Ich wollte deinen Rat
nicht annehmen und bin dafiir bestraft! Seit dieser Zeit hat Kalf ge-
schwollene Augenlider.

Makunaima mifitraute den beiden, weil Kali mit geschwollenen Augen
zuriickkam. Deshalb schickte er am anderen Tag seinen &ilteren Bruder
Ma’ndpe hinter ihnen her und sagte zu ihm: ,,Verberge dich am Weg, und,
wenn die beiden Bananen bringen und am Weg verstecken, dann kannst
du sie, wenn du Hunger hast, gleich essen!‘‘ Ma’ndpe verbarg sich am Weg.
Die beiden gingen voriiber, hatten die Bananen aber schon weiter zuriick
versteckt. So ging es jeden Tag.

Da befahl Makunatma seinem &lteren Bruder Ma’ndpe, mit den beiden
zu gehen. Sie zeigten ihm den Baum mit den Friichten. Da sagte Ma’ndpe:
,,Jhr seid schone Freunde! Ihr efit euch hier jeden Tag voll und gebt uns
gar nichts! Da sagte Akiili: ,,Ich habe mich jeden Tag hier voll gegessen
und habe euch nichts gesagt und euch nur schlechtes Zeug gegeben!¢?
Ma’ndpe all viele Bananen, bis sein Bauch voll war. Dann machte er eine
Kiepe, um seinem Bruder Bananen mitzubringen. Ak#l: sagte zu ihm:
,vorsicht! Da sind viele Wespen!** Aber Ma'ndpe sagte: ,,Die Wespen
stechen mich nicht!“ Er sammelte viele Bananen, die sehr reif unten am
Boden lagen, und machte seine Kiepe voll und ging nach Hause. Er erzidhite
seinem Bruder die Sache. Makunaima machte einen Bananensalat und af

mit seinen Briidern.
Da sagte Ma’ndpe, der Verfluchte, zu seinem Bruder: ,,Morgen wollen

! Brasilianisch: Agutitiripa, Tipi- bewahren des Maniokmehls auszu-
ripd, Tepirip4a, Tipiribd, ein legen.
Baum mit schlechten Friichten, der * Mayuluaipu erziéhlte mir zuerst ohne

gewdhnlichen Speise des Aguti. Die Zusammenhang, Ak#li habe von sei-
Blitter dieses Baumes werden be- nen Ausfliigen Friichte des Baumes
nutzt, um die tiefen Kérbe zum Auf- Zaii heimgebracht und den Leuten

zu essen gegeben.
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wir den Baum umhauen ! Akili, der sehr klug war und alles vorher wullte,
sagte: ,,Nein, wir wollen ihn nicht umhauen! Wir wollen nur Friichte holen!
Wenn du den Baum umhaust, gibt es ein groes Wasser!* Aber Ma’ndpe
war storrisch, nahm eine Axt und hieb in den Stamm des Baumes, indem
er zu jhm sagte: ,mapaza-ydg élupa-yeg makipa-yeg palilu-yeg!“' Da
wurde das Holz immer weicher, und die Axt drang immer weiter ein. Akily
warnte noch immer: ,,Schlag ihn nicht um! Schlag ihn nicht um! Sonst
kommt viel Wasser! Er nahm alle Fruchtschalen und Bienenwachs und
verstopfte sofort alle Locher, die Ma’ndpe schlug. Ma’ndpe hieb immer
weiter. Als er ,,paliilu-yeg* sagte, wurde der Stamm ganz weich, und die Axt
drang tief ein. Es blieb nur ein Stiick vom Stamm iibrig. Da sagte der
andere Bruder AnZikilan: ,waina-yeg!“2 Da blieb das andere Stiick des
Stammes ganz hart, und die Axt kam nicht weiter. Aber Ma’'ndpe sagte
wieder: ,,8lupa-yeg makipa-yeg palilu-yeg! Da wurde der Stamm wieder
ganz weich, und er schlug den Baum um.

Wire der Baum auf diese Seite gefallen?, so gibe es hier viele Bananen
im Wald, aber er fiel nach der anderen Seite des Roroima$, und viele
Bananen fielen dorthin. Deshalb gibt es dort noch heute viele Bananen-
haine im Wald, die niemand gepflanzt hat, und es fehlt dort an nichts.
Diese Bananenhaine gehoren den Mauar{ (Bergdimonen). Alle Gebirge dort,
Roroima und andere, sind ihre Héuser. So sagen die Zauberirzte, die allein
die Mauari{ sehen und mit ihnen sprechen kénnen. Der stehengebliebene
Baumstumpf (yei-pfape) ist der Roroima.>

Als Ma’ndpe den Baum umgeschlagen hatte, drang viel Wasser daraus
hervor, und es kamen viele Fische heraus, eine Art Trahira, sehr gro3, aber
alle gingen nach der anderen Seite. Dort gibt es noch jetzt sehr viele groie
Fische: Pirahiba, Sorubim und andere. Auf dieser Seite gibt es nur wenige
und kleine.

3. SINBRAND.
(Erzdhlt vom TaulipAng Maytluaipu.)
Nach der groBen Flut, als alles trocken war, kam ein groBes Feuer.

Alles Wild schliipfte durch ein Loch in die Erde. Man weif3 nicht, wo dieses

! mapazd == Mamfo == Carica Papaya. * D.h. nach Norden.

— B#ume mit weichen Stammen. 5 Der Roroima-Felsen hat in der Tat mit
2 Bin Baum in den Gebirgen it sehr einem riesigen Baumstumpf eine ge-
hartem Holz, wie Guariiba. wisse Ahnlichlkeit.

3 D. h. nach Siiden.
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Loch blieb. Es verbrannte alles, die Menschen, die Gebirge, die Steine. Die
Fliisse wurden trocken. Deshalb findet man bisweilen groSe Stiicke Kohle
in der Erde.

Makunatma machte neue Menschen aus Wachs. Doch diese zerflossen
ganz an der Sonne. Da machte er Menschen aus Lehm. Diese wurden an
der Sonne immer hiirter. Dann verwandelte er sie in Menschen.

4. TATEN DES MAKUNAIMA.
(Erzahlt vom Taulipdng Maytluaipu.)

Makunaima ging dann auf die andere Seite des Roroima und lebt dort
wohl noch heute. Er verwandelte dort Manner und Frauen in Felsen, ebenso
Saubas !, Tapire und Wildschweine. Ein Felsnahe bei Koimélemong?istein
Schwein, das den Kopf in die Erde steckt. An dem Gebirge Aruayang?
findet sich ein groBer Topf, iiber den eine Korbwanne gestiilpt ist; bei der
Serra do Mel eine in Stein verwandelte Jagdtasche. Sehr viele dieser Steine
finden sich im Lande der Englindert, z. B. Fische, eine Frau mit flacher
Korbwanne auf dem Kopf usw.

Ein Mann hatte Makunafma ein Stiick Uruct® gestohlen. Makunatma
folgte seiner Spur, erwischte ihn, schnitt ihm Kopf, Arme und Beine ab
und verwandelte alles in Steine, wie man sie noch heute auf einer Savanne
des Mairari-Gebirges® sieht. Die Savanne heit davon Anrunté-lemon?. —
Dort sieht man auch eine Frau mit dem Hintern nach oben. Alle Teile
sind sichtbar.

Leute sammelten viele, viele Maniudra® und steckten sie in eine grofe
Kiirbisflasche. Als sie bei der Serra do Mel ankamen, fiel die Kiirbis-
flasche hin und zerbrach in zwei Hilften. Die Satibas gingen weg, eine
hinter der anderen, die ,,Mutter der Satubas‘‘ an der Spitze. Da begegnete
ihnen Makunaimae und verwandelte alles in Stein.

Auch ein Mutum? ist dort zu sehen, dicht dabei. Wenn ein Mensch
zum Sterben geht, singt der Stein wie ein Mutum.

1 Gro3e Ameisen. 5 Rote vegetabilische Farbe zur Kdérper
2 Indianerdorf an der Serra do Mel, einem bemalung; Bixa Orellana.
Gebirgszug auf dem rechten Ufer des ¢ Hohes Gebirge auf dem linken Ufer
mittleren Surumi. des mittleren Surumd.
3 GroBer Gebirgszug nérdlich vom mitt- 7 D. h. ,,Urucd-Savanne®.
leren Surum. 8 Eine Art Satba; groBe eBbare Ameise.

4 D. h. in Britisch-Guayana. * GroBBer Hiihnervogel; Crax sp.
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Dann verwandelte Mukunaima Fische in Steine mitten im Midng, an
einem Ort, genannt Imdn-tepe, bei den schonen Fallen dort oben.

Ein anderer Platz im Miang heiBt Kamdyua-yin'. Er ist von Felsen
rings umgeben. Dort unter dem Wasser haben riesige Wespen, handgro3
und gréBer, ihr Haus. Sie dringen unter dem Wasserfall ein, durch ein Loch,
das tief ins Gebirge hinein fiihrt. Kein Mensch geht dorthin, denn es ist
sehr gefiahrlich, da die groBen Wespen sofort kommen und ihn stechen.

Makunaima hat alle Jagdtiere und Fische gemacht.

5. WEITERE TATEN DES MAKUNAIMA.
(Erzdhlt vom Arekuns Akili.)?2

Dann trockneten alle Fliisse aus, und die Fische blieben in den Seen
und den kleinen Bichen, und es war UberfluB an Fischen. Da machte
Makunaima Angelhaken aus Bienenwachs, fing aber gar nichts, denn wenn
die Fische anbissen, bissen sie zugleich den Angelhaken entzwei.

Da begegnete er einem Menschen, der fischte Aimard® Makunaima
sagte zu seinem Bruder: ,,Was wollen wir machen? Wir wollen ihm die
Angel stehlen! Ich werde mich in einen Aimara verwandeln und ihm die
Angel stehlen! Wenn er mich fingt und ans Land zieht, werde ich ihn
betriigen. Wenn er mich auf den Kopf schldgt, mache ich ,,a---* und tue
so, als ob ich stiirbe. Wenn er mich ans Land zieht, Bruder, so bittest du
ibn um diesen Fisch zum Essen! Ich werde mich in den gréB8ten Aimari
verwandeln, den es gibt!* Dann sprang er ins Wasser, verwandelte sich in
den groften Aimar4d und biB an. Der Mann zog ihn ans Land, schlug ihn
auf den Kopf, und er machte ,,é---¢ Der Mann zog ihm die Angel aus
dem Maul.

Der Bruder war am Land zuriickgeblieben, und als der Mann den Fisch
ans Land zog, ging er sofort hin und bat sich den Fisch aus. Er sagte: ,,Ich
will diesen Fisch zum Essen haben ! Der Mann wollte ihm einen kleineren
Fisch geben, aber Zigé wollte den groBen haben. Der Fisch hatte die Augen
geschlossen, aber der Bruder erkannte ihn. Der Mann gab ihm den Fisch.
Da verwandelte sich dieser wieder in Makunaima und sagte zu seinem

1 Kamayud, groBe Wespe, die in den 2 Erldutert vom Tauliping Mayiluafpu.
Mythen und bei der Zauberei eine Rolle 2 Macrodon Trahira. Ein groBer Raub-
spielt. Der Name ,,Kamdyua-yin” oder fisch, der an den Fallen des Caréni
»Kamdyua-yen” bedeutet ,,Kamayua- zahlreich vorkommt.

(Wespen-)Nest.*
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Bruder: ,,Ich will ihm doch die Angel abreiBen! Wenn er mich wieder ans
Land zieht, so bittest du ihn um einen Fisch mehr!! Er sprang wieder in
den FluB und verwandelte sich in einen Aimari. Da zog ihn der Mensch
wieder ans Land, schlug ihn auf den Kopf, und er machte ,,a@---*. Maku-
naima wollte ihm die Angel abreillen, aber die Angel war zu stark. Da bat
Zigé den Menschen: ,,Gib mir diesen groBen Fisch und den kleinen dazu!*
Der Mensch gab ihm die Fische. Der Bruder nahm die Fische mit. Da ver-
wandelte sich der groBe Fisch wieder in Makunatma und sagte: ,,In was soll
ich mich jetzt verwandeln? Ich werde mich in eine Piranya? verwandeln
und ihm die Angel abreiBen !« Er verwandelte sich in eine Piranya und rif3
ihm die Angel ab. Da ging der Mann weg, und Makunatma brachte die Angel.
Dann fing er jeden Tag Fische mit der gestohlenen Angel. Dann rissen ihm
die Aimara die Angel ab.

Zigé und Makunatma horchten, wie der Mann zu seinem Bruder sagte:
,,Was mache ich jetzt ? Ich habe keine Angel mehr! Ich werde arbeiten auf
der anderen Seite?, um eine andere Angel zu verdienen!“ Er ging hin,
um zu arbeiten. Er machte Maniokfladen, um sie auf der Reise mitzu-
nehmen.

Da sagte Makunafma zu seinem Bruder: ,,Was machen wir nun? Wir
wollen uns in Grillen verwandeln und uns in seine Kiepe setzen!*“ Sie ver-
wandelten sich in Grillen und setzten sich in seine Kiepe und kamen so auf
die andere Seite*, wo Makunaima und Zigé noch heute wohnen.

Der Mann ging weg und trug die beiden in seiner Kiepe auf dem Riicken.
Makunaima aber verwandelte alles, was ihnen begegnete, Menschen, Tiere,
Mutum, Hirsche, Wildschweine, Reiher usw., in Steine, Baume und Wald.
Und dies blieb bis heute so. Makunaima zauberte sich in der Kiepe Wunden
an den Korper und sagte zu seinem Bruder: ,,Ich bin dieser Wunden iiber-
driissig! Ich will sie wegziehen ! Er zog die Wunden weg, warf sie zu Boden
auf den Weg und verwandelte sie in Steine. Er sagte: ,,Bleibt hier! Allen
Menschen, die hier gehen, sollt ihr anhaften ! — Deshalb leiden die Menschen,
die diesen Weg gehen, bis auf den heutigen Tag an Wunden. —

Dann ging Makunatma zum Mairari-Gebirge und lieB dort eine Kiirbis-
flasche zuriick und einen PreBschlauch mit Maniokmasse. Diese Sachen
verwandelte er in Steine. Noch heute sind sie dort zu sehen.

1 D. h. um zwei Fische. im Lande der Englander. Erkliarung
* GefriBiger Raubfisch mit sehr festem des Ubersetzers.
Gebil3: Serrasalmo, Pygocentrus sp. 4 Vgl. 3

3 _Auf der anderen Seite des Roroima,
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Auf dem Gebirge Aluazdn' ist das Haus des Makunafma?. Dort gibt es
viele SandflGhe.

Makunaima begegnete Leuten, die Kaschiri machten. Andere Leute
kamen zum Trinkfest und tanzten den ,,7uki¢#*‘? und liefen zum Haus,
wo es Kaschiri gab. Andere gingen langsam dorthin. Makunafma rief:
,,Wartet hier!“ Die Leute drehten sich um, und Makunatma verwandelte
alle in Steine. Den Leuten, die ,,7uk#Zi‘ tanzten, rief er auch zu:
,,Wartet ein wenig!“ Als sie sich umdrehten, wurden auch sie in Steine
verwandelt.

Dann begegnete er den Leuten, die nicht an das groe Wasser glauben
wollten, von dem er ihnen erzihlt hatte, und die nach Hause gehen wollten.
Wahrscheinlich kamen sie von weit her. Er sagte zu ihnen: ,,Wohin wollt
ihr gehen 2 Als sie sich umdrehten, verwandelte er alle in Termitenhaufen,
wie man noch viele an der Seite des Mairari-Gebirges findet.

Makunatma ging weiter und schritt iiber die Steine und lie dort FuB-
spuren zuriick, wie wenn man in weichen Boden tritt, Spuren von Hirschen,
Tapiren und allen Tieren. Noch heute findet man diese Spuren am Mairari-
Gebirge. Er verwandelte Médnner nur in wirkliche Steinet. Die Frauen
aber verwandelte er mit allen ihren Teilen, Hintern, Geschlechtsteilen usw.,
sodall man sie noch heute so sieht. — Dann ging er auf die andere Seite
des Roroima [in das Land der Englinder], wo er noch heute weilt.

6. STREICHE DES MAKUNAIMA.
(Erzahlt vom Arekuna Akdli.)3

Als Mukunatma noch ein kleiner Knabe war, weinte er die ganze Nacht
und bat die Frau seines dlteren Bruders, ihn doch zum Hause hinauszu-
tragen. Draullen wollte er sie packen und ihr Gewalt antun. Seine Mutter
wollte ihn hinaustragen, aber er wollte nicht. Da forderte die Mutter ihre
Schwiegertochter auf, ihn hinauszutragen. Da trug diese ihn hinaus,
ein ziemliches Stiick weit, aber er bat sie, ihn noch weiter weg zu tragen.
Da trug ihn die Frau noch weiter weg hinter einen Hiigel. Makunafma
war noch ein kleiner Knabe. Als sie aber dorthin kamen, war er ein Mann
und tat ihr Gewalt an. So machte er es immer mit der Frau und benutzte sie
stets, wenn sein Bruder auf die Jagd ging. Der Bruder aber wuBlte nichts

1 Das oben erwahnte Gebirge Aruayéng. * D. h. Steine, die keine bestimmte Ge-
2 Merkwiirdig geformte Felsen. stalt haben.
3 Beliebter Tanz dieser Stimme. ® Erléutert vom Taulipang Mayiluaipu.
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davon. Zu Hause war Makunatma ein Kind. DrauBlen wurde er sofort
ein Mann.

Der iltere Bruder holte Curaui-Fasern!, um eine Schlinge fiir einen
Tapir zu machen. FEr sagte, er habe die frische Fiahrte eines Tapirs gefunden
und wolle auf dem Wege des Tapirs die Schlinge stellen. Makunaima bat
auch um eine Schlinge, aber der dltere Bruder verweigerte sie ihm und sagte:
,,Wozu willst du sie haben? Kein Kind spielt mit einer solchen Schlinge.
Das ist nur fiir Leute, die damit umzugehen wissen.” Aber der Knabe war
storrisch und wollte sie mit Gewalt haben. Er bat alle Tage darum. Da
gab ihm der &ltere Bruder ein wenig Curaué-Fasern und fragte die Mutter:
,,Wozu will der Knabe die Schlinge haben?‘ Der #ltere Bruder hatte
den frischen Wechsel eines Tapirs gefunden und wollte die Schlinge dort
legen. Da sagte der Kleine zur Mutter: ,,Der Tapir fillt nicht in seine
Schlinge!“ Er legte die Schlinge, die er aus den Curaué-Fasern gemacht
hatte, auf einen alten Wechsel, wo kein Tapir mehr ging. Der &ltere Biuder
hatte seine Schlinge schon gestellt.

Am anderen Tage schickte Makunaima seine Mutter aus, sie solle
nachsehen, ob ein Tapir in seiner Schlinge sei. Es war einer darin. Die
Mutter kam zuriick und sagte, der Tapir sei schon tot. Darauf sagte der
Knabe zu seiner Mutter, sie solle seinem &dlteren Bruder sagen, er solle hin-
gehen und den Tapir auswerfen und zerlegen. Sie muBlte es ihm zweimal
sagen, denn er wollte es ihr nicht glauben und sprach: , Ich bin viel &lter,
und in meine Schlinge fillt kein Tapir, und in der Schlinge dieses Knaben
sollte einer sein ?¢ Makunaima sagte zur Mutter: ,,Sage ihm, er solle seine
Frau mitnehmen, damit sie das Fleisch trigt!‘‘ Als der Bruder mit seiner Frau
weg war, um den Tapir zuzerlegen, sagte Makunatma zurMutter, sie solle nicht
hingehen. Als jener den Tapir zerlegt hatte, schickte Makunaima die Mutter
hin, ihm zu sagen, er solle den ganzen Tapir nach Hause bringen; er selbst
wolle das Fleisch verteilen. Der dltere Bruder aber wollte ihm keinen Anteil
an dem Fleisch geben, da er noch zu sehr ein Kind sei. Er trug alles Fleisch
in sein Haus und lieB dem Knaben die Eingeweide. Dieser wurde zornig.

Der iltere Bruder merkte, daB Makunaima mit seiner Frau umging.
Da ging er jagen, kehrte aber auf der Hilfte des Weges um, den Knaben
zu belauern. Er wartete nahe der Stelle, wo die Frau immer mit Makunatina
hinging. Da <ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>